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EPIGRAFE

“Como é por dentro outra pessoa?

Quem é que o sabera sonhar?

A alma de outrem é outro universo,

com gue ndo ha comunicacao possivel,

nem hé& verdadeiro entendimento.

Nada sabemos da alma, sen&o da nossa.

As almas dos outros sao olhares, sédo gestos, sao palavras,
supondo-se qualquer semelhanca no fundo.
Entendemo-nos porque nos ignoramos.

A vida que se vive é um desentendimento fluido,
uma meédia alegre entre a grandeza que nao ha

e a felicidade que ndo pode haver.”

Fernando Pessoa in Poesias Inéditas



RESUMO

O presente trabalho pretende trazer contribuicbes da Bioética para o processo
de ensino-aprendizagem a partir de uma perspectiva critica, considerando a
ignoréncia como um aspecto funcional, inerente aos sujeitos, para a realizagdo do
conhecimento, que se fortalece reconhecendo a ignorancia em seus diversos niveis
ou tipos, destacando a ignorancia do outro, ndo apenas por ndo saber da existéncia
do outro, mas por ndo perceber a existéncia do outro como sendo um outro de si
mesmo. Para tanto, o estudo busca como referéncia os aportes educacionais,
psicoldgicos, sociais e filosoficos com vistas a agregar elementos na formacéo ética.
Mediante uma abordagem metodoldgica e ideoldgica freiriana, esta pesquisa-acao,
caracterizada também pela observacdo e analise de conteudo e tratamento
qualitativo e bibliografico, recorre a fundamentos tedricos de Paulo Freire, Vigotsky,
Bruno Forte, Espinosa, Mary Del Priore, Cipriano Luckesy, William Saad Hossne,
entre outros, a fim de estabelecer uma analise critica decorrente de seus
pressupostos. As atividades de intervencao, realizadas em um grupo de estudantes
entre 12 e 14 anos, estabeleceram questionamentos em torno das praticas didatico-
pedagogicas, no que tange aos principios éticos. Essas discussfes, que
contemplam uma compreensao mais apurada dos mecanismos que envolvem 0s
processos de ensino-aprendizagem, ajudam a repensar, a partir deste entendimento,
estratégias e metodologias mais eficientes que permitam otimizar este processo que
estrutura as condi¢cdes para melhor desempenho de diversos segmentos das
construgdes e produc¢des humanas e consequentemente melhorar a convivéncia da
humanidade. Sdo muitas as dificuldades que se fazem presentes, e convidar a
Bioética para ser instrumento nas relacbes e nos processos em que 0os homens
transitam é um caminho possivel para uma Educacdo mais critica e transformadora,
exaltante da dignidade humana.

Palavras-chave: Processo de ensino-aprendizagem; Etica; Ignorancia; Outro.



ABSTRACT

This work aims to bring Bioethics contributions for the teaching-learning
process from a critical perspective, considering the ignorance as a functional aspect
inherent for the subjects, for realizing the knowledge, which gets stronger by
recognizing the ignorance in various levels or types, highlighting the ignorance of the
other, not only for not knowing the existence of the other, but for not realizing the
existence of the other as another itself. Therefore, the study seeks reference to
educational, psychological, social and philosophical contributions in order to add
elements in the ethical learning. This action research is also characterized by the
observation method, content analysis and qualitative and bibliographic processing
through a Freire’s methodological and ideological approach. It draws on theoretical
foundations by Paulo Freire, Vigotsky, Bruno Forte, Espinosa, Mary Del Priore,
Cipriano Luckesy, William Saad Hossne and others to establish a critical analysis
due to their assumptions. Intervention activities, performed on a group of students
between 12 and 14 years defined questions about the didactic and pedagogic
practices with respect to the ethical principles. These discussions include a more
thorough understanding of the mechanisms involving the teaching-learning
processes, helping to rethink of more efficient strategies and methodologies for
optimizing the process that structure the conditions for better performance of various
segments of human construction and productions, and consequently, improve the
relationship of humanity. There are many difficulties and inviting Bioethics to be an
instrument in the relations and processes in which men are through is a possible way
to a more critical and transformative education that exalt the human dignity.

Key - works : Teaching-Learning process; Ethics; Ignorance; Other
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1. INTRODUCAO

Esta pesquisa € um desdobramento do meu trabalho de conclusdo de curso
em Pedagogia que estudou "O papel da ignorancia na aprendizagem: a ciéncia do
nao saber como ponto de partida para o saber".

A inquietacdo surge da minha atuacdo na area da Educacao, percebendo que
nao basta 0 sujeito se reconhecer ignorante, pois a ignorancia se apresenta em
diversos niveis, desde a douta ignorancia, onde o sujeito ignora a propria ignorancia
até um modo menos evidente que resulta no projeto deste estudo, que visa entender
"A ignorancia do outro como um outro de si mesmo: contribuicdes da Bioética para o
processo de ensino-aprendizagem.”

Acredito que o individuo precisa, além de passar pelo caminho de reconhecer
a propria ignorancia, também reconhecer o outro como um outro de si mesmo, para
gque seja possivel uma aprendizagem baseada na ética, esta, sim, uma
aprendizagem mais rica e apurada que permitira ao individuo uma contribui¢cdo
generosa, integra e honesta de seus conhecimentos para a formacao humana. Do
contrario, todo o0 seu processo de ensino-aprendizagem valera unicamente como
subsidio egoista e até cruel para atender 0os seus proprios interesses.

Vivemos numa sociedade que valoriza o saber, contudo confunde
conhecimento com informacao e, ainda, ndo considera a ignorancia como ponto de
partida para o saber.

Ha& que se perceber que a informacdo se limita a transmissdo de fatos e
dados, enquanto que o conhecimento exige que se estabeleca uma comunicacao e
se incorpore significado as informacdes recebidas, ou seja, o conhecimento é o
artefato da interacao entre a informacéao e o individuo. E justamente esta “sociedade
da informacao” parece promover algumas formas de ignorancia conforme menciona,

em um ensaio para a Revista Espaco Académico?!, o professor Raymundo de Lima?,

1 Revista indexada no Diretério de Revistas de Acesso Aberto — DOAJ (Directory of open access
journals). O Diretério foi criado em 2002, durante a Primeira Conferéncia Nérdica sobre Comunicagéo
Académica em Lund/Kopenhagen e apenas indexa revistas que ndo cobram dos seus leitores ou de
suas instituicbes pelo acesso aos textos publicados. As revistas aceitas para o0 DOAJ sédo aquelas
que submetem os textos recebidos a avaliagéo por colegas que trabalham com a area, e que tém alta
qualidade editorial.
As revistas e periddicos que sdo indexados na DOAJ podem ser acessados por cerca de 6 milhSes
de pessoas mensalmente. Esta € uma excelente oportunidade para pesquisadores que contribuem
para a Rea de serem lidos por mais pessoas de todo o mundo.
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do Departamento de Fundamentos da Educacdo da Universidade Estadual de
Maringa (UEM), na area de Metodologia e Técnica da Pesquisa e colunista, desde
2000, desta mesma revista. Ele considera 8 formas de ignorancia: a ignorancia por
ingenuidade, a “douta ignorancia®”, a ignorancia intencional ou resistente ao
conhecimento, a ignorancia na escola, o “aburrimiento” dos professores, a
ignoréncia na internet, a ignorancia do especialista (alguém que "sabe tudo sobre
nada") e a ignorancia produzida pelo superego pés-moderno®. Cada uma delas, em
especial a ultima, ndo identifica o outro como sendo um outro de si, abrindo margens
para se considerar uma outra forma de ignoréncia que é relevante nao apenas no
processo de ensino-aprendizagem, mas também em relacdo aos principios éticos.

Em 2012, numa escola publica da Prefeitura de S&o Paulo, morre um aluno
de 12 anos, na 62 série, durante o recesso escolar. Alguns professores sentiram a
necessidade de trabalhar junto aos alunos desta escola um projeto que permitisse a
elaboracao desse luto de um modo mais assistido.

Foi uma morte muito tragica. O menino acidentou-se durante uma fuga na
garupa de uma moto. O motoqueiro, condutor do veiculo e amigo do menino, havia
assaltado uma pizzaria e, pela perseguicdo de outro motoqueiro, funcionario do
estabelecimento, provocou o acidente: 0 menino caiu da moto e apdés o0 corpo ter
sido lancado longe, a moto do perseguidor retorna e passa por cima da cabeca dele,
e, segundo depoimentos, propositadamente.

Durante o processo desenvolvido pelos estudantes e professores, observou-
se gque grande parte daqueles alunos do Ensino Fundamental Il, embora estivessem
sentidos e revoltados com tal episédio, também apresentavam pouca empatia em
relacdo ao préximo.

Em seus relatos, encontravam-se falas que ndo apenas representavam um
desabafo, mas denunciavam uma absoluta falta de consciéncia de que as outras

pessoas fazem parte da constituicdo do préprio ser.

A revista mencionada é um periddico da Universidade Estadual de Maringd (UEM), publicado em
maio de 2011 sob o n°120, numa edi¢éo especial de 10 anos, vinculada ao ISSN 1519-6186.

2 Professor formado em Psicologia em 1980, mestre em Psicologia em 1985, doutorado em filosofia
interrompido em 1994, doutor em educa¢do em 2005, pela Faculdade de Educacdo da Universidade
de S&o Paulo (USP). Desde 1995 é professor do Departamento de Fundamentos da Educacdo da
Universidade Estadual de Maringd (UEM), na area de Metodologia e Técnica da Pesquisa. E
colunista da Revista Espa¢o Académico, desde 2000.

3 Conceito encontrado no livro A douta ignorancia, Porto Alegre: Edipucrs, 2002, de Nicolau de Cusa,
4 Conceito do autor Slavoj Zizek encontrado no artigo “O superego pés-moderno”. In: Folha de S.
Paulo — 23/ maio/ 1999, caderno Mais! p.5-8.
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Assustadoramente, nas redacbes e nas rodas de conversa propostas em
aula, mediadas pela situacéo-problema: “Qual a importancia do outro para vocé?”,
percebeu-se claramente que muitos alunos equiparavam 0O outro a moscas e
baratas. Disseram, por exemplo, que “se der nojo, se atrapalhar, se encher muito o
saco, a gente mata mesmo.”

Diante disso, iniciou-se um trabalho com o propdsito de trazer a estes alunos
algumas discussoes éticas que dessem conta de fazé-los perceber a importancia do
outro em suas vidas. E, mais do que isso, fazé-los reconhecer o outro como sendo
um outro de si mesmos. Agucar a empatia, a alteridade, e o respeito.

Mais adiante explanaremos melhor a abordagem e desenvolvimento do
processo desse trabalho.

A discussdo de alguns principios éticos veio a tona, através de textos,
musicas, videos, relatos de experiéncias e demais suportes didaticos que
propunham a percepc¢ao do outro por esses alunos.

Sao temas muito densos e complexos para discutir em salas de aula, pois
trazem questfes dificeis de examinar e responder até mesmo pelo professorado,
tais como Morte, Justica, Respeito a autonomia, Solidariedade, Auséncia, Caréncia,
Mecanismos de defesa, entre outros tantos.

Portanto, este trabalho gradativamente tomava corpo, de modo a deixar mais
claro para esses alunos que a humanidade, além de viver, também precisa conviver
e que a nossa conduta diante do mundo e nele influencia diretamente na vida
de/entre uns e outros, independentemente do tempo, do espaco e do grau de
relacéo direta entre as pessoas.

Passaremos, aqui, por alguns autores e documentos que pretendem dilatar a
nossa visdo no que tange a necessidade urgente de trilhar um caminho que
estabeleca uma ligagdo concatenada entre a educacgao para a ética e a consciéncia

do outro como um outro de si mesmo.

1.1. Justificativa

O primeiro elemento que me mobiliza a executar um trabalho é sempre o
verdadeiro entusiasmo daqueles que se prontificam a realiza-lo muito mais pela

satisfacdo do processo, do que pelo resultado final dele esperado. O interesse de
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investir dedicacdo a um assunto que realmente me cause o incOmodo necessario
para ser conduzida a uma pesquisa, n0O meu caso, emerge, portanto, de uma
disposicéo interna efetivamente mais forte do que as demandas externas.

Acredito que se debrucar sobre um assunto a ser investigado
verdadeiramente pela probleméatica sugerida no tema escolhido e ndo somente para
concluir um curso, além de facilitar e motivar o desenvolvimento do trabalho,
também pode se estender a outros projetos futuros, como € o caso desta pesquisa,
gue é um desdobramento do meu trabalho de conclusdo de curso de graduacéao, e,
tal como vislumbrei um dia, atualmente se expande a uma dissertacdo de mestrado,
e, posteriormente, provavelmente possa se tornar um livro, ou outros projetos
maiores. Esta pesquisa se torna um trabalho continuo, a medida que pode ser um
veiculo extensor da carreira profissional e ingrediente motivador das projecdes
pessoais.

Tudo comecgou a partir da leitura de um material da disciplina de Psicologia,
ministrada pela professora Marcia Mareuse, ja na altura do 3° semestre do curso de
Pedagogia, que em sala de aula nos disponibilizou a copia de uma entrevista com
Sara Pain, na qual ela diz que a estrutura da ignorancia é mais complicada e mais
essencial ao homem, portanto, mais fascinante e desconhecida, que o
conhecimento. Naquela época, fui tocada por questionamentos bastante intrigantes:
“Sera que a ignorancia também nao desempenha um papel no processo de
aprendizagem?”; enquanto normalmente se questiona como € possivel o
conhecimento, fui arrebatada pela questado de “como é possivel a ignorancia?” “Por
que a ignorancia é considerada um fator negativo ou de confronto ao aprendizado?”;
“Sera que a ignorancia pode ser positiva?”; “Sera que a ignorancia acomete apenas
alguns individuos?”; “E um estado permanente, circunstancial ou inerente nos
sujeitos?”

Todas estas interrogacfes me impulsionaram a iniciar a leitura do livro de
Sara Pain, intitulado “A fungdo da ignorancia”, e percebi que apenas a sua
abordagem ndo dava conta de minhas indagacfes e até de alguns timidos
pressupostos, pois Sara Pain envereda para a psicanalise, enquanto que eu
pretendia, movida pelo pensamento socratico “s6 sei que nada sei”, explorar o

campo filosofico da questdo, ampliando e contribuindo para a area educacional.
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Ao encontro deste mesmo caminho que chama a atencdo para a ignorancia,
esbarrei numa entrevista® do Dr. William Saad Hossne a revista Epoca na qual se
tratava sobre clonagem humana e sua resposta atingiu o cerne desta minha
pesquisa: “O ser humano deveria preocupar-se mais com a ignorancia que com o
avango do conhecimento.”

A discusséo deste tema, que examina a ignorancia, é elemento fundamental e
de grande eficacia para a formacao de professores, pois muda o foco das relacdes
entre ensino e aprendizagem no ambito escolar, uma vez que a ignorancia ou o0 “ndao
conhecer” toma lugar central neste processo.

O tema também é relevante para outras esferas sociais, além da escolar, pois
considera o binbmio ‘ignorancia-conhecimento’, destacando, assim, a importancia do
reconhecimento da propria ignorancia, como ato fundamental para o aprendizado. O
conhecimento é visto de uma forma dialética, superando as visbes hegeménicas
sobre conhecimento, incluindo as relagbes de poder e controle que traz consigo.

Contudo, mesmo tendo com intensidade mergulhado neste trabalho, a minha
atuacao nas Unidades Escolares me trouxe duas outras inquietacdes que pretendo
vincular a pesquisa ja iniciada. Os alunos parecem n&o considerar, ou melhor,
parecem ignorar dois fatores de extrema importancia: o outro e a ética.

Aliar Bioética e Educacao € imprescindivel para que 0s sujeitos possam
ressignificar seu olhar sobre o mundo, e posicionar-se frente a ele, além de
enriquecer o processo de ensino-aprendizagem.

Assistindo a um Agape®, no Centro Universitario Sdo Camilo, com o Prof. Dr.
Franklin Leopoldo e Silva, sobre “Etica, Moral e Politica: relacdes e dissonancias” no

qual ele inicia resgatando a inscricdo no oraculo de Delfos “Conhece-te a ti mesmo”

5 Publicacdo da internet, disponibilizada pela pagina da Revista Epoca, na sessdo Ciéncia e
Tecnologia, em 24/04/2010, sob o titulo “Entre a ética, a fé e a ciéncia”, assinada por Fabricio
Marques. Segue o referido link: http://revistaepoca.globo.com/Revista/Epoca/0,,EMI135691-15224,00-
WILLIAM+SAAD+HOSSNE.html

6 O Agape é uma atividade extracurricular do programa de Pés-Graduagdo (Mestrado, Doutorado e
Pés-doutorado) do Centro Universitario Sdo Camilo, desenvolvida h4 7 anos. E realizado aos
sdbados (4 horas de dura¢éo), em média dois por més. Trata-se de uma reunido informal para a qual
sé@o convidados a participar todos os atuais alunos do Programa, ex-alunos (desde a 1% turma), o0s
docentes e ex-docentes do curso, bem como membros da comunidade universitaria Camiliana.

Os temas dos Agapes podem ser propostos por alunos, docentes e interessados. Em geral, dedica-se
a cada disciplina do Programa um espaco mensal para que a prépria disciplina escolha o tema. Os
temas podem ser abrangentes ou especializados. O Agape pode ter caracteristicas de mesa-
redonda, miniconferéncia e/ou palestras, seminario, simposio, discussao, dialogo.
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e evocando também a Sdcrates e sua maxima de “examinar a alma, pois uma vida
sem exame nao merece ser vivida”, isto me fez concatenar minhas prévias
disposicdes, que ja estabeleciam uma relacdo entre o sujeito ausente e ignorante de
suas percepcdes e a necessidade de aperceber-se, ou seja, de que € preciso se
estar consigo e estar em si para se estar com o outro. O professor Franklin ainda
avanca, dizendo que, do ponto de vista légico, tudo 0 que ndo sou eu, é objeto.
Neste sentido, podemos refletir, estupefatos, sobre a quantidade de catastrofes que
poderiam ser evitadas se a ideia de que o outro é um outro eu, e ndo apenas um
objeto, tivesse sido concebida. Isto fortalece minhas convicgdes de que 0s sujeitos
precisam operar uma tomada de consciéncia para se aperceberem de sua
ignorancia perante a si e perante o outro, a fim de retomarem a si mesmos e ao
outro.

Deste modo, esta pesquisa contribui para que seja apurada uma série de
questdes e praticas que possuem relevancia para que aquela percepcdo venha a
tona. Ou seja, colabora para que haja uma apreensdo no sentido de envolver o
sujeito para que ele estabeleca uma relacdo coerente entre a ética, o eu e o outro.
Mais do que simplesmente o outro, mas o outro que ele ignora como sendo um outro
de si préprio, porque a medida em que o outro também desvela, em si, parte do
proprio eu, o sujeito entra em contato com a sua propria condicdo humana, de um
modo mais dilatado e consequentemente de uma maneira mais solidaria. Ignorar o
outro, como sendo um outro de si mesmo, pode gerar conflitos devastadores para a
humanidade. Humanidade que até pode avancar se sua consciéncia se expandir
para notar o outro em sua integralidade. Este € o fio condutor que a pesquisa
problematiza, para tentar saber até que ponto o auto-reconhecimento e a
identificacdo da condi¢cdo do proximo como sendo um outro de si mesmo colaboram
na construcdo e producdo humana, no que tange ao processo de ensino-
aprendizagem, e qual a importancia da ética neste processo. Quando estas
perguntas sado pensadas, a reflexdo decorrente delas, ainda que nao responda
todas as inquietagcbes dos sujeitos, € fundamental para a melhor convivéncia

humana.
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1.2. Objetivo

O presente trabalho visa redimensionar, a partir das diferentes areas do
conhecimento como a Filosofia, a Psicanalise e a Educacéo, o conceito de ética e as
percepcdes no que tange ao outro e a ignorancia deste outro como sendo um outro
eu, ou seja, um outro de si mesmo. Deste modo, esta pesquisa pretende encaminhar
seus estudos nessas definicbes e em suas relagbes com o conhecimento e o
aprendizado, bem como compreender a conduta ética, a ignorancia ou o ‘ndo-saber’
diante da existéncia do outro, como sendo um outro de si, além de entender se
participam positivamente do funcionamento decorrente dos processos de ensino-
aprendizagem e até que ponto permeiam e interferem na convivéncia humana.

Todas estas pretensfes estdo incorporadas aos objetivos gerais e especificos
desta pesquisa que, partindo da premissa colocada por Paulo Freire (1997), em
Pedagogia da Autonomia, de que ‘ensinar ndo € transferir conhecimento’, pode
afirmar que conhecimento pode ser alcancado pelas possibilidades que o ensino
pode oferecer para que este saber se construa de forma autbnoma e unica.

Portanto, ensinar permite uma dialética ndo somente entre os conhecimentos,
como também entre o ndo conhecimento do outro e o proprio ndo conhecimento, e
ainda entre a nao percepc¢ao da existéncia de um outro e 0 nao reconhecimento
deste outro como sendo um outro de si, tecendo, portanto, mutuamente,
guestionamentos, curiosidades, indagacdes, provocacoes, reflexdes que resultardo
na producdo do conhecimento, que ocorre pela postura de ser e permitir que 0s
outros sejam pessoas criticas, desinibidas, inquiridoras e inquietas frente aos
ensinamentos que, estando claro ndo se tratar de mera transferéncia de
conhecimento, oferecem a oportunidade de se crescer sob todos 0s aspectos,
inclusive e principalmente aspectos éticos. Ou seja, estamos elegendo o
compromisso do didlogo dentro de rigores éticos no processo de ensino-

aprendizagem:

Educadores e educandos ndo podemos, na verdade, escapar a
rigorosidade ética. (...) Falo, (...) da ética universal do ser
humano. Da ética que condena o cinismo do discurso (...) que
condena a exploracéo da forca de trabalho do ser humano, que
condena acusar por ouvir dizer (...) A ética de que falo é a que
se sabe afrontada na manifestacdo discriminatéria de raca, de
género, de classe. E por esta ética inseparavel da pratica
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educativa, ndo importa se trabalhamos com criangas, jovens ou
com adultos, que devemos lutar. ( Freire, 1996, pag. 15-16.)

Desta forma, pretendo contribuir, portanto, para a reelaboracdo, tanto no
campo pedagodgico, quanto nas praticas sociais, deste “estagio” de ignorancia e
conflitos éticos, a partir do pensamento Socratico e sua ideia filosofica: “So sei que
nada sei”, destacando, assim, a importancia do reconhecimento da propria
ignorancia, como ato fundamental para o aprendizado, bem como reconhecimento
do outro como um outro de si préprio. Afinal, como o proprio Freire também pontua,
€ necessario “reconhecer a propria presenga humana no mundo como algo original e
singular.” Nesse sentido, podemos perceber que os seres humanos podem se
identificar no mundo como seres incompletos, inacabados, e que sao mais do que
meros sujeitos no mundo. S&o, sim, uma presenca no mundo, ou seja, seres no

mundo, com o mundo e com 0S outros.

Presenca que, reconhecendo a outra presenga como um “ndo-
eu” se reconhece como “si-prépria”. Presenca que se pensa a
si mesma, que se sabe presenca, que intervém, que
transforma, que fala do que faz, mas também do que sonha,
gue contata, compara, avalia, valora, que decide, que rompe. E
€ no declinio da decisdo, da avaliacdo, da liberdade, da
ruptura, da op¢ao, que se instaura a necessidade da ética e se
impde a responsabilidade. (Freire, 1996, pag. 18.)

Basicamente, este é o percurso timido de uma pesquisa que, embora tenha
avancado consideravelmente, ainda demanda mais atencdo e estudos, porque nao
se esgota por aqui. Neste sentido, sua importancia também se faz pelo seu carater
de convite para que mais pessoas se interessem pelo tema e pelas inUmeras
necessidades de investigacdo nela embutidas.

Neste sentido, ainda me sinto imersa num constante processo de
metalinguagem: “A ignorancia falando da ignorancia”.

A presente pesquisa se norteou pelo seguinte objetivo geral: Refletir sobre a
relevancia da ética, no processo ensino-aprendizagem, acerca da ignorancia do
outro como sendo um outro de si mesmo.

Para tanto, buscamos definir, como objetivos especificos, algumas agbes na
tentativa de alcangar o sucesso desta via reflexiva mencionada. Isto é, procuramos
explanar alguns pressupostos teoricos para embasar a pretensdo da pesquisa,

verificar como a escola lida com esta questdo referente a ignorancia, ao outro e a
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ética, temas entrelacados entre si; reconhecer as principais fissuras que impedem os
alunos de avancar em relacdo a esta tematica; e apresentar algumas contribui¢cdes
éticas para 0 avanco do processo ensino-aprendizagem.

Todas estas intencfes estardo também agregando elementos que contribuam
para a formagédo do ser humano, tendo em vista seu desenvolvimento com plena

dignidade e realizacdo para uma melhor convivéncia humana.

1.3. Percurso da pesquisa

Desde que escolhi ser professora, carrego uma vontade muito forte de
ensinar e aprender constantemente. Trago comigo um impeto de transformar o
processo ensino-aprendizagem num estilo de vida que extrapola as paredes da
escola e o0 ambito educacional, pois acredito que todas as formas de
desenvolvimento humano passam pelo crivo desse processo.

Quando ja formada, depois que apresentei meu trabalho de conclusdo de
curso, fincado na hipétese de que, além do processo ensino-aprendizagem, havia
também um outro processo a que ele estava acoplado, denominado ignorancia-
conhecimento, fui motivada a, cada vez mais, acreditar que minha préatica nao se
restringe a minha profissdo, mas diz respeito a conduta humana, que estabelece
uma dindmica que urge por crescimento sob todos os aspectos.

Contudo, professorar dentro de uma unidade escolar, requer um engajamento
pormenorizado em relacdo ao pacto de ensinar. Nas consideragcdes de Paulo Freire,

temos que:

Vocé, eu, um sem-numero de educadores sabemos todos que
a educacao ndo é a chave das transformac6es do mundo, mas
sabemos também que as mudancas do mundo sSdo um
guefazer educativo em si mesmas. Sabemos que a educacao
nao pode tudo, mas pode alguma coisa. Sua forga reside
exatamente na sua fraqueza. Cabe a nés poér sua forca a
servi¢co de nossos sonhos. (Freire, 1991, pag.126)

Para os que compreendem e assumem que estes processos Sao
indissociaveis, porque se comprometem a torna-los assim, ndo ha possibilidade de
aparta-los, uma vez que um tende a ser sinergia do outro. Paulo Freire fala desse

aspecto do processo ensino-aprendizagem:
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Para mim € impossivel compreender o ensino sem o0
aprendizado e ambos sem o conhecimento. No processo de
ensinar ha o ato de saber por parte do professor. O professor
tem que conhecer o contetudo daquilo que ensina. Entdo para
gue ele ou ela possa ensinar, ele ou ela tem primeiro que saber
e, simultaneamente com o processo de ensinar, continuar a
saber por que o aluno, ao ser convidado a aprender aquilo que
o professor ensina, realmente aprende quando é capaz de
saber o conteudo daquilo que Ihe foi ensinado. (Freire, 2003,
péag.79.)

Assim sendo, percebemos que Freire ndo admite se desconsiderar o outro.
Ele reconhece o0 processo ensino-aprendizagem como interlocucao, por se tratar de
um processo dialdgico, que pressupbe um aprendizado mutuo. Paulo Freire
reafirma, quando fala da fragilidade da educacédo bancéria’, que o ensino sem
dialogicidade é palestra, e desemboca num conhecimento estéril.

Se o ensino for truncado e ndo considerar o outro, a aprendizagem pode nao
acontecer, ou acontecer de maneira alienada, mecéanica, pragmatica. Portanto, é
importante que o ensino seja pensado a partir da andlise das relacbes entre o

educador e o educando:

Passo a me centrar na andlise das relacfes entre educadora e
educandos. Elas incluem a questdo do ensino, da
aprendizagem, do processo de conhecer-ensinar-aprender, da
autoridade, da liberdade, da leitura, da escrita, das virtudes da
educadora, da identidade cultural dos educandos e do respeito
devido a ela. Todas essas questdes se acham envolvidas nas
relagBes educadora-educando. (Freire, 2008, pag.75.)

Ensinar € responsabilidade docente, e a aprendizagem € um processo
humano que independe de um ator didatico profissional. E importante o professor
saber que ele aprende ao ensinar. E o educando, mesmo que sem "formacao"

tedrico-metodoldgica, também ensina ao aprender.

7 Concepgdo de Paulo Freire, que aparece pela primeira vez no seu livro Pedagogia do Oprimido,
escrito durante seu exilio no Chile nos anos 1967-1969 e publicado inicialmente em Nova York, em
setembro de 1970. Freire denomina o modelo tradicional de pratica pedagogica de “educagdo
bancaria”, pois entendia que ela visava a mera transmissdo passiva de conteudos do professor,
assumido como aquele que supostamente tudo sabe, para o aluno, que era visto como aquele que
nada sabe. Em outras palavras, € como se o professor fosse preenchendo com seu saber a cabeca
vazia de seus alunos; depositando contetdos, como alguém deposita dinheiro num banco. A
concepcao bancéria de ensino "educa" para a passividade, para a acriticidade, e por isso é oposta a
educacédo que pretenda educar para a autonomia.
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Minha atuacdo como professora sempre se norteou por essa percepcao de
que 0 processo ensino-aprendizagem possui um carater matuo na relagdo entre o
professor e o aluno. Prezar por esta possibilidade de trabalho € uma escolha que
requer muitos desafios dificeis, porque demanda um constante movimento e
reconstrucdo de nossa pratica docente. Exige uma ética frente ao espaco escolar e
suas possiveis metodologias, para ndo sucumbir aos desvios faceis no exercicio da
profissdo, que clama por uma ética que impeca determinadas acdes desonestas que
s6 enfraquecem o processo ensino-aprendizagem. Paulo Freire estava ciente destas
“armadilhas” quando escreveu que “ndo é possivel ao sujeito ético viver sem estar
permanentemente exposto a transgressao da ética. (1996, pag.17.)

Quando me inscrevi para realizar a prova do concurso publico para o cargo de
Professora da rede da Secretaria Municipal de Educacédo de Sdo Paulo (SME), eu
sempre escutava como “incentivo” que seria bom eu passar para “ficar de boa”, ja
que, segundo os proferidores deste discurso, nas escolas publicas ndo havia
reprovacao e as professoras ndo precisavam se preocupar hem com 0 ensino e nem
com a aprendizagem. Esta é uma triste impressao que se tem do ato de lecionar.

Passei no concurso e tomei posse do cargo de Professor de Educacéo Infantil
e Ensino Fundamental | em novembro de 2010, assumindo na mesma data uma
turma de 2° ano do Ensino Fundamental .

Até aquele momento, eu sé tinha experiéncia como estagiaria e como
professora voluntaria de um projeto de Educacdo para Jovens e Adultos que,
embora riquissima, ndo me conferia certas responsabilidades de uma professora
regente vinculada a uma rede Municipal de Ensino.

Em fevereiro de 2012, surgiu a oportunidade de ser designada® para a funcéo
de POSL, ou seja, atuar como Professora Orientadora de Sala de Leitura para
turmas de Ensino Fundamental | e Il. S&o consideradas aulas de enriquecimento
curricular, ministradas na sala de leitura, uma vez por semana para cada turma, com
a intencdo de ser um suporte para melhor desenvolver o curriculo de todas as

demais disciplinas.

8 Designacdo de acordo com a portaria N° 3.079 que regulamenta o Decreto n° 49.731, de 10/07/08,
gue dispde sobre a criagcado e organizacdo das Salas de Leitura, Espagos de Leitura e Nicleos de
Leitura na Rede Municipal de Ensino, nas condi¢ges que especifica, e da outras providéncias.
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Deste modo, pude ampliar meu alunado que agora também comportava 0s
alunos do Ensino Fundamental Il, e me dedicar, pelo favorecimento da propria
funcdo, a minha pesquisa que, ainda em fase embrionaria, tomava corpo conforme
se desenrolavam as infinitas possibilidades de acesso a leitura demandadas por
aqueles educandos. O préprio quefazer da pratica direta com estes alunos suscitava
minhas inquietacdes referentes ao bindbmio ignoréncia-conhecimento, ao processo
ensino-aprendizagem, a ética e ao outro. Inevitavelmente, para dar conta das aulas,
fui tomada pela posicdo de pesquisadora e, com isto, automaticamente tracando
algumas estratégias e ja efetivando o caminho desta pesquisa de mestrado.

A abordagem desta pesquisa é qualitativa e bibliogréfica, por vezes tomando
um certo aspecto de ensaio, pois a preocupacao nao é essencialmente a obtencéo
de resultados e respostas definitivas as questdes levantadas, mas um convite a
discuti-las.

Esta discussdo caminha a luz de alguns referenciais teéricos que tentardo dar
conta das principais indagacdes deste trabalho, ou seja, da questdo da ética e da
ignorancia do outro como um outro de si mesmo, para o enriguecimento do processo
de ensino-aprendizagem. Para tanto, pretendo trazer reflexdes nos campos
filoséficos e, principalmente, pedagdgicos, cujo aporte serd bem acentuado por
Paulo Freire, embora também tenhamos contribui¢cdes de Vygotsky, Espinosa, Bruno
Forte, entre outros que compdem a bibliografia deste trabalho.

Além de recorrer a literatura, outros instrumentos desta pesquisa-acado serao
utilizados, como a observacédo e a analise de contedudo de algumas atividades de
intervencdo em um grupo de estudantes entre 12 e 14 anos, idade em que o0s
comportamentos de conduta ja desenham tracos bem marcantes na formacéo de
principios e valores dos sujeitos.

Esta metodologia sofreu algumas alteracbes em relacdo ao plano
metodoldgico inicial, que previa inclusive uma pesquisa de campo mais abrangente,
porém, foi tomando forma e sendo reajustada conforme a pesquisa foi se
desenrolando e a pesquisadora, agente e reagente da pesquisa, se adaptando
frente aos inimeros percalcos a que um trabalho desta natureza é submetido.
Também contou com outros autores e perspectivas de diversos olhares generosos

gue se voltaram atenciosos para atender as necessidades da pesquisa. O percurso
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detalhado de toda a construcdo da pesquisa certamente pode render um livro a

parte.
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2. A CONSTITUICAO DA ETICA E DA CONSCIENCIA DO OUTRO

A humanidade precisa viver e conviver. Contudo, segundo Espinosa
menciona em Axiomas de seu livro Etica, “A esséncia do homem n&o envolve a
existéncia necessaria”, ou seja, pela ordem da natureza o homem pode ou néo
existir. Mas, o0 homem pensa. E este pensamento, designado pelo nome de afeto do
animo, tal como amor, desejo etc. ndo pode existir, caso nao exista, na mesma
pessoa, a ideia da coisa amada, desejada... Uma ideia, em troca, pode existir
mesmo que nao exista qualquer outro modo do pensar. Sentimos que um
determinado corpo é afetado de muitas maneiras. Nao sentimos e nem percebemos
qualquer outra coisa singular além dos corpos e dos modos do pensar.

Neste sentido, podemos notar que o homem esté fadado a premissa de que a
ideia, o sentimento, o pensamento de qualquer coisa esta vinculado, isto €, depende
do conhecimento da causa da qual ele é o efeito.

Investigar, portanto, a constituicdo da ética e da consciéncia do outro no
sujeito significa tentar saber qual pode ser o norte para as condutas humanas, ou
qgual pode ser o caminho, seja ou ndo por determinacéo social, que o homem trilha
antes de realizar determinada acéao.

Estas questbes fomentam discussbes complexas que rendem inumeros
discursos sobre a ética e a moral, dos quais temas como autonomia, justica,
liberdade, dignidade humana e até felicidade sdo algumas das principais molas
propulsoras.

Atualmente, pelo modo como esta situacdo se apresenta, parece-nos que se
vive uma crise, no sentido de que os discursos éticos e morais, discutidos até o
momento, ndo abarcam as infinitas e aceleradas mudancas que ocorreram nos
altimos tempos na sociedade. Tudo isto precisa ser levado em consideracdo. Os
avangos tecnolégicos, os fenbmenos politicos e sociais, a alteragdo da dinamica
natural da natureza, contribuem para que esta sensacao de crise interfira nas acdes
humanas.

Deste modo, se em algum momento jA houve um caminho que pudesse dar
uma orientagdo considerada correta para a humanidade, nos dias de hoje, a

sensacao de estar a deriva € notoria. Em contrapartida, estar “a deriva”, de alguma
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forma, também pode ser considerada uma conquista do ser humano, pois pode ser
sua liberdade, como se tivesse que responder apenas a Si mesmo.

Os atos humanos sado caracterizados e regidos pela consciéncia e pela
liberdade. Em suas aulas, o Dr.William Saad Hossne, o guardido da Bioética no
Brasil e coordenador do curso de pos-graduagcdo em Bioética do Centro Universitario
Sao Camilo, sempre diz que: "Se ética é opc¢do, eu preciso ter a liberdade de fazer
opcao.”

E importante antes se diferenciar a ética da moral. Tanto a moral quanto a
ética lidam com os valores humanos. Quando se discutem valores humanos, é
preciso ter em mente que estes valores ndo se vendem, nao tém precgo, e fazem
parte da dignidade humana.

Quando estes valores sédo escolhidos pelo social, ou seja, os valores morais
consagrados sao escolhidos, decididos, assumidos e praticados pela sociedade em
que se vive, a medida que muda o costume, o valor também muda; portanto, a moral
é relativa.

A ética trata da conduta humana, pois € juizo e reflexdo critica sobre esses
valores morais, que quase sempre podem estar em confronto; assim sendo, a ética
enfrenta conflitos e dilemas, bastante tensos, inclusive.

O exercicio da ética exige algumas condi¢cdes do ser humano. Para deliberar
(e nao decidir), é necessario:

N&o ter preconceitos, ter humildade e respeitar o ponto de vista do outro, agir
com alteridade. N&o significa aceitagdo. Mas se tem a obrigagcdo de parar para
entender a posicdo do outro e perceber que de certo modo nenhum dos dois ou
mais lados esta absolutamente correto.

Emanuel Lévinas, que € um dos mais importantes autores de referéncia na
reflexdo moral contemporanea e também mistura a tradicdo grega e a judaica, pode
contribuir aqui com uma de suas ideias mais basicas que é a da alteridade, ou seja,
colocar o outro no lugar do ser. Deste modo, 0 outro ndo € um objeto para o sujeito;
nesta visdo, "... tudo comeca pelo direito do outro e por sua obrigacéo infinita a este
respeito. O humano esta acima das forcas humanas.” (Descamps, 1991, P.103)

Ele propde que no lugar de o individuo agir frente ao outro como ele gostaria
de ser tratado e que isto deveria ser uma norma universal, ao contrario, € a

descoberta do outro que impde a conduta adequada. Conforme Christiam Descamps
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(1991), "a relagdo com o Outro € a base de uma co-presenca ética". Cada pessoa é
constantemente confrontada com um préximo. Sao os Outros continuamente frente
a Mim, e ndo eu frente ao Proximo (Outro).

Esta proposta remete a uma visao de rede social e rompe com a perspectiva
autonomista e individual. Portanto, a maxima "A minha liberdade termina quando
comeca a dos outros" deixa de ter sentido, e é substituida pela proposta de que a
liberdade do individuo ja € garantida pela liberdade dos outros.

Enquanto negacédo da neutralidade, pois assumimos uma posi¢ao diante do
mundo, a responsabilidade pelo outro nada mais é do que responsabilidade por si
mesmo, ja que o outro influencia diretamente nossa vida e ndo passa, até certo
ponto, de um reflexo de nés mesmos.

Neste sentido, ser ético para com o outro significa ser ético para consigo
mesmo. Um programa Entrelinhas da TV Cultura, em 2011 entrevistou os filésofos
Luc Ferry e Luiz Felipe Pondé, para tratar sobre diversos assuntos; entre eles,
discutiu-se um pouco sobre a mudanca das relacfes humanas. E aos 6:14 do video,
Pondé provoca-nos dizendo: "...uma pessoa que se acha moral e ética, ela deve ser
mal informada acerca de si mesma."

A partir desta afirmacdo de Pondé, e admitindo-se que a relacdo com o
proximo € um reflexo de nés mesmos, pode-se perceber que a fala de Pondé nos
acusa de uma natureza egoista, embora muitos individuos considerem o altruismo
uma postura acima de bem e de mal. Na verdade, me parece que Pondé quis dizer
que o ser que tenta ser ético ndo esta tdo Unica e exclusivamente do lado que ele
considera do bem; apenas pretende o bem comum, justamente porque tem a
consciéncia de que também somos o outro para o outro, portanto, nos afeta
diretamente. E, no fundo, uma atitude também um tanto quanto egoista.

Egoista porque o padecimento do outro, o sofrimento, a injustica, respinga em
toda a humanidade. A pessoa que nao se importa com o sofrimento alheio ndo tem a
consciéncia deste sofrimento respingando em si mesma. Ela ndo percebe o outro.
Ela s6 percebe a si propria. Dai a falta de respeito. O individuo desrespeita o
préoximo porque é incapaz de notar que esta desrespeitando a natureza dele mesmo.

A palavra respeito origina-se do latim respicere, que quer dizer "olhar para

tras", ou melhor, "olhar novamente", e com mais cuidado, o outro.
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Esta capacidade de olhar para o outro e perceber como ele é, com respeito,
ou seja, olhando de novo, e de novo, possibilita que se reconheca a beleza da
singularidade do outro imersa na pluralidade dos individuos.

Dificilmente, quando voltarmos para olhar de novo, hos manteremos esquivos
as singularidades do outro.

Isso também evoca a ideia de que ao outro se conferem méritos, pois, quando
olhamos de novo, somos surpreendidos pelo espanto, pelo assombramento da
prépria existéncia que, envolta em todo seu mistério, nos revela a diversidade de
nossa esséncia humana.

E exclamamos, estupefatos: Puxa! A nossa natureza também se inclina a
isto?!

Aqui, tentaremos entender este 'outro’ como um 'outro de si mesmao', ou seja,
0 outro também é um ser humano e por isso sofre e reflete as tendéncias de
comportamento a que somos reciprocamente submetidos e influenciados.

E diante disso sO nos resta a reveréncia, porque cabemos todos no mundo
com nossas diferencas, e, alias, a Unica coisa que nos torna iguais Sdo as nossas
diferencas.

As normas e as regras as quais se deve corresponder para que se possa ser
uma pessoa moralmente qualificada constituem uma via de méo dupla. Sobre isto,

menciona Santo Afonso no titulo do Liber Primus da Theologia Moralis:

E dupla a regra dos atos humanos: uma é chamada remota, a
outra préxima. Remota, isto €, material, é a lei divina; proxima,
ou formal, é a consciéncia. Embora, com efeito, a consciéncia
deva conformar-se em tudo com a lei divina, todavia a bondade
ou a malicia das acbes humanas nos € dada a conhecer
segundo a aprendizagem que dela possui a consciéncia.
(TM,1, P.3 in Forte ,2016, p. 45.)

Entre estas duas esferas, € a consciéncia a primeira a ser objeto de atencdo
de Afonso. Desse modo, abre-se um acesso para toda a teologia moral ser
repensada, pois mostra-se toda a relevancia da razdo no ato de se colocar a

legitimidade das a¢cdes morais por parte da consciéncia, como aponta esta definicao:
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“E um julgamento ou ditame pratico da razdo, com que
julgamos aquilo que aqui e agora deve ser feito enquanto bem,

ou a ser evitado enquanto mal.”. (Forte, p.45.)

Para Afonso, a consciéncia se diferencia do conhecimento teorico dos
principios universais, justamente por estar ligada com a praxis, e envolvida na acao
concreta e singular. Dai podemos observar constantemente pessoas com discursos
gue soam absolutamente éticos, mas na pratica suas ac¢des deturpam toda a sua
concepcdo objetivista da consciéncia. E preciso extrapolar as determinacdes
conceituais que inscrevem 0s meios necessarios para se viver o bem. A observacgao
apurada e despida de amarras avaliativas apenas no campo abstrato da situacao
estende um olhar que auxilia no afastamento das generalizacbes de juizo, para
assumir um lugar da lei moral galgando mediacdes necessarias do discernimento
moral a partir dos casos e situacdes concretas e assistidos pelos enfoques préticos.

Uma vez que o papel da consciéncia na decisao que qualifica moralmente as
acOes humanas é demonstrado e reconhecido de maneira consistente, é relevante
também estudar o seu carater histérico, mostrando os niveis a as formas diferentes

de conscientizacgéo:

“‘Uma consciéncia errada s6 pode ser assim— portanto, culpada
— voluntariamente; mas pode sé-lo além da vontade do sujeito,
determinada que esta pelos condicionamentos culturais,
psicoldgicos, morais e religiosos nos quais ele se situa. Nesse
segundo caso, Afonso ndo sO exclui a responsabilidade moral
do ato, mas chega a declarar que se pode até procurar seguir o
ditame de uma semelhante consciéncia: “Quem possui uma
consciéncia irremediavelmente errada, ndo somente peca
agindo baseado nela, como também as vezes é levado a segui-
la.” Emerge aqui a ampliddo de horizontes de Ligério: como
6timo advogado —nesse caso, ‘advogado da consciéncia’ —
sabe analisar todos os atenuantes que podem intervir num ato,
até aqueles que excluem completamente a culpa ou até fazem
resultar o comportamento como obrigatério. Abre-se, assim, 0
espaco para uma extraordinaria atitude de respeito pelas
consciéncias, por mais distantes que possam parecer as suas
decisbes dos principios da moral teologica professados pelo
conhecimento da fé: e Afonso — profundamente especialista do
coracdo humano e do complexo de condicionamentos em que
ele pode encontrar-se — ndo hesita em escolher, desde as
primeiras paginas de sua obra, o caminho corajoso de uma
moral do ato pessoal e , assim, do agir consciente e livre como
condicédo exclusiva da responsabilidade moral. (Forte, p.46.)
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Sao relevantes as consequéncias que derivam dessa apologia da consciéncia
informada. Afonso as coloca na base de seu “sistema moral”, resumindo-as em dois
principios. Sao formulados nestes termos: “Uma lei dubia ndo pode ser uma
obrigagdo precisa’” e “Onde concorrem duas opinides de igual peso, ndo ha
obrigatoriedade de seguir a mais certa.”

A objetividade da regra ou norma ndo € suficiente para justificar a obrigacéo
moral. E importante que esta regra seja bem conhecida e que gradativamente cada
ignorancia involuntaria e invencivel seja eliminada. Este € um processo que requer o
exercicio da liberdade da consciéncia, visto que o predominio da subjetividade
pessoal de cada ser torna-a dotada de direitos da consciéncia. Estes direitos, por
sua vez, devem ser defendidos e reconhecidos em relacdo as concepcdes legais e
para além da moralidade das ac¢oes.

O individuo que decide n&o roubar deve fazé-lo por liberdade de consciéncia e
nao tdo somente pelas puni¢des previstas em lei. Para tanto, ha que se desenvolver
um amadurecimento do uso da razdo. Esta é uma condicdo fundamental para que
se possa falar de moralidade das acfes condizentes ou ndo com as normas de lei.

Inclusive, defender que uma lei esta certa pode ser um equivoco, diante do fato
de que uma vez que as circunstancias de cada caso mudam, as referidas leis podem
se tornar dubias e se forem dubias ndo podem ser obrigatérias.

O grande pastor e tedlogo Afonso nédo ignora o incontestavel e importante papel
da razdo na aprendizagem da verdade moral, e este papel ndo retira o valor
fundante da lei. O que ele define como verum moral corresponde a ideia que ele
formou a respeito do valor do exercicio da razdo e da sua capacidade de avaliar a
moralidade das acdes com o devido discernimento critico. Sendo ele um homem de
fé, contudo, ndo hesita em se tornar uma espécie de ‘advogado da razao'.
Reconhece que a forca coerciva da lei esta no pleno exercicio da razao que permite
gue a lei seja conhecida, mas, nem por isso, ele ignora os limites e os riscos da
razdo. Pois se por um lado a razdo nos ajuda a buscar e seguir a verdade, ela
também pode errar.

E sabido que no lluminismo a razdo é utilizada no combate a fé na Igreja e a
ideia de liberdade para combater o poder centralizado da monarquia. A

transformacao da concepgdo de homem e de mundo se deu por essa esséncia. Em
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pleno século das Luzes, Afonso soube juntar o valor da lei moral, fundamentada na
transcendéncia divina, ao da consciéncia e da liberdade, baseado numa dinamica
correspondéncia que se realiza na propria historicidade da condicdo humana.

Para ele, quando se peca contra uma lei (aqui ele se refere as leis divinas),
peca-se apenas materialmente, desde que esta lei seja efetivamente ignorada,
porque a lei se torna regra e medida de nosso querer, ndo enquanto for lei em si,
mas enquanto for lei representada pela razéo, ou seja, ferir uma lei que o individuo
ignora é pecar apenas formalmente.

Quando ele admite que a razdo humana também pode errar, ele ja esté intuindo
os resultados do que se chamaria “Dialética do lluminismo.” Bruno Forte chama-nos
a atencdo para a seguinte sentenca de Afonso: “A razdo humana pode errar. A
vontade que concorda com a razdo humana nem sempre € reta; antes, a vontade

que concorda com a razéo errada € ma.” E sobre isto, Forte comenta:

“Que sabor amargo adquirem essas palavras se lidas a luz do
futuro: quanta violéncia, quanto mal produziu uma razéo
presuncosa, em que a clara ambig&o de explicar e mudar todas
as coisas criou mecanismos de autojustificacdo e de
incapacidade de reconhecer as proprias limitagdes e fracassos!
A consciéncia da incompletude da razdo em Afonso é a
consequéncia do reconhecimento da transcendéncia, daquela
alteridade ultima, irreduzivel a conquista do sujeito, que esta
diante da consciéncia ndo como antagonista, mas como
fundamento, medida e patria. Afonso afirma sem hesitacdo o
primado de Deus sobre a razdo como norma que a fundamenta
em seu valor e a garante em relagcdo ao mal, se consciéncia e
lei se correspondem adequadamente: “Toda vez que se age
contra a lei de Deus, ndo se esta justificado do pecado, embora
a razéo nos faga pensar o contrario.” (Forte, p.51.)

Vemos claramente que Forte aponta que para Afonso a ignorancia do
individuo de certo modo o absolve de seus pecados. Como foi dito, para Afonso a
ignorancia invencivel e, portanto, involuntéaria, justifica a boa inten¢do do ato. S6 sao
condenaveis as acfOes que sdo de malicia ou negligéncia voluntaria. Em
consequéncia disso, torna-se imprudente impedir uma invencivel e, portanto,
involuntaria ignorancia de agir corretamente; ao contrario, devem os agentes serem
recompensados pela reta intencionalidade, ainda que a ag&o contraste com a lei.

Além da razdo, um outro elemento que intervém na qualificacdo moral da
acao é a vontade. A historia da pessoa agente também deve ser considerada, bem
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como a historicidade na reflexdo sobre a interpretacdo da lei. Um outro requisito
necessario para a moralidade do ato é a liberdade. A agcdo moral humana precisa
proceder de uma deliberada razdo. Porém, a moralidade da acdo humana nao
consiste exclusivamente na liberdade. E preciso haver uma relacdo, de
correspondéncia ou nao correspondéncia, da acdo reta da razdo com a lei.

Conforme Forte nos esclarece,

“A luz desta relacéo dialética entre a norma e a liberdade, a
consciéncia e a lei, compreende-se em que sentido a moral
afonsiana pode ser entendida como uma ética da
transcendéncia: de um lado, no centro das consideracdes de
Afonso, esta 0 movimento de autotranscedéncia da pessoa
humana, chamada a sair de si para relacionar-se com o Outro
e 0S outros, na liberdade consciente e na responsabilidade do
amor; do outro, a Transcendéncia surge na consciéncia com o
movimento de autocomunicacdo que lhe é préprio, tanto no
plano da lei natural enquanto norma divina inserida nos
coracdes e reconhecivel com o uso reto da razdo, quanto no
plano da revelagdo histdrica e de livre e generoso dom da
graca.” (Forte, p.54.)

2.1. Contribuicdes da Educacao Progressista: Paulo Freire/Vygotsky

"Aquilo que parece individual é resultado da relacdo
e construcdo com o outro."(Vigotsky)

Arias Beaton (2004, p. 112) afirma que ainda que Lev Vygotsky e Paulo Freire
tenham vivido em tempos e hemisférios absolutamente distintos, é possivel notar
que a abordagem de ambos enfatiza aspectos fundamentais, relativos a mudancas
sociais e educacionais que se interpenetram.

Engquanto o foco de Vygotsky se concentra na dinamica psicolégica, o de
Freire se concentra na andlise da linguagem e no desenvolvimento de estratégias
pedagogicas, contudo, a esséncia de algumas de suas concepc¢fes converge,

principalmente, no que diz respeito a relacdo entre 0s processos de
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desenvolvimento e aprendizagem, a partir de um processo sécio-histérico-cultural,
que necessita de mediagéo.

Como ja foi tratado nesta dissertacdo, na correspondéncia dinamica entre
normas e consciéncia, ndo € somente a consciéncia pessoal que se ‘envolve em
historias’, mas a propria lei se historiciza para chegar a pessoa por meio das
indispensaveis intermediacdes historicas da linguagem e da comunicacao.

Devido a importancia que Vygotsky atribui para a dimensao socio-historica do
funcionamento psicoldgico e para a interagdo social na constru¢do do ser humano, o
processo de aprendizagem também é central em seu conceito sobre o homem.

Isto quer dizer que além de sua abordagem genética que fundamenta seu
interesse acerca do desenvolvimento, também considera, de forma mais especifica,
a insercdo do homem em um ambiente historico e cultural, justificando a énfase que
da para a aprendizagem, em sua teoria.

Cabe esclarecer que, para Vygotsky, aprendizagem e desenvolvimento sdo
processos distintos e ndo podem ser confundidos, pois, para ele, 0os processos de
desenvolvimento ndo coincidem com o0s processos de aprendizado, ou seja, 0
desenvolvimento se da em decorréncia da aprendizagem.

Na sua visdo, o processo de aprendizagem esta vinculado ao processo
historico-cultural ou historico-social referente ao individuo, ndo se limitando ao
contexto escolar.

Desta forma, a aprendizagem atual recebe influéncias de aprendizagens
anteriores, assim como influenciara aprendizagens futuras, ou seja, a aprendizagem
é cultural, esta atrelada as rela¢gdes interpessoais que o individuo estabelece com o
meio no qual esta inserido, ndo apenas com o0s objetos mas, principalmente, com as
pessoas, das quais obtém referéncias para formular ou reformular seu
conhecimento.

O ser humano precisa dos outros para conviver, interagir, trocar, partilhar
experiéncias e principalmente precisa da linguagem para que esta no¢ao do outro se
estabeleca e se efetive no seu desenvolvimento. E um incentivo social de contato
riquissimo, pois possibilita a troca com o outro, permitindo a cada pessoa envolvida
nesta interacdo o desenvolvimento de suas potencialidades no processo de

aprendizagem.
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A psicologia interativista socio-cultural de Vygotsky enfatiza que a cultura se
integra ao homem pela atividade cerebral estimulada pelas interagcbes com o0s outros
e mediadas pelos varios tipos de linguagem.

A sua teoria sobre as funcdes psicolégicas superiores defende que tudo é
histérico, fruto de um processo e que sdo as mudancas histdricas na sociedade e na
vida material que sdo capazes de modificar o ser humano no que tange ao seu
comportamento e a sua consciéncia. Ele mostra como a linguagem e 0 pensamento
estdo fortemente interligados. Para ele, a crianca deve ser avaliada pelo que esta
aprendendo, e ndo pelo que ja aprendeu, isto €, recomenda avaliar 0s processos
mentais envolvidos na compreensdo do mundo. Seu modelo de aprendizagem é de
grande valia para a Pedagogia, pois representa uma alternativa eficaz para a
maneira como se conduzem as intervencdes didaticas realizadas em aulas.

A concepcdo Vygotskyana expressa aproximagcbes com a concepcado da
pedagogia libertadora Freiriana que também afirma que os individuos ja possuem
um saber absolutamente significativo que alavanca a evolucdo de seu processo de
aprendizado que é sempre constante e interminavel.

Este conceito considera o0s conhecimentos prévios do individuo, nao
desprezando sua bagagem cultural. O processo de ensino-aprendizagem sempre
inclui aquele que aprende, aquele que ensina e a relagéo entre ambos. O educador
promove a mediacdo necessaria para que o individuo faca as relacdes entre o saber
e 0 ndo saber, ou seja, 0 educador desempenha uma funcéo no estagio do processo
de aprendizagem que Vygotsky denomina Zona de Desenvolvimento Proximal.

Um dos principais conceitos de Vygotsky € o de Zona de Desenvolvimento
Proximal (ZDP) que caracteriza o desenvolvimento que ainda esta por se consolidar.
O desenvolvimento proximal supbe a participacdo do outro no processo de
aprendizado e, também, corresponde ao espa¢co onde ocorrem 0S processos de
elaboracdo compartilhada.

Sendo assim, fica reiterada a tese de que o desenvolvimento humano
depende das condi¢cdes sociais em que é produzido, assim como propfe a
Pedagogia Libertadora, que também utiliza o didlogo para conhecer o que o
educando ja € capaz de realizar sozinho, e também perceber o que ndo se

consegue realizar sem ajuda de outra pessoa.
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Para Vygotsky, o que a crianga consegue realizar sozinha, sem a interferéncia
de outra pessoa, € denominado de nivel de desenvolvimento real, no qual se
manifestam todas as habilidades intelectuais e as fungfes ja amadurecidas, ou seja,
sao as tarefas que a crianca realiza de forma independente.

Quando a crianga néo realiza uma atividade sozinha, mas consegue fazé-la
com a ajuda de outra pessoa, Vygotsky denomina este nivel de desenvolvimento
potencial, circunstancia na qual o professor deve evitar deixar a crianca a mercé da
prépria sorte, querendo que ela faca todas as atividades sozinha para que possa
aprender.

O professor deve identificar o que a crianca ja faz sozinha e o que ainda nao
consegue realizar, para que tenha condi¢cdes de planejar sua atuacdo a fim de
contribuir para o desenvolvimento e para a aprendizagem da crianca.

Vygotsky trabalha com a ideia de que todas as conquistas que garantem as
pessoas sua condicdo de humanizacao resultam das complexas relagbes sociais em
gue se inserem e das quais ativamente participam. Essas conquistas, por sua vez,
podem somar-se a tantas outras ou promover saltos qualitativos no modo como se
apropriam da realidade e estabelecem essas relagdes.

E isto € o que a pedagogia libertadora defende quando diz que a educacéo é
um processo de humanizacdo, eis por que Freire caracteriza duas concepc¢oes
opostas de educacédo: a bancaria e a problematizadora.

Na concepcao bancaria, o educador é o detentor do saber, aquele que sabe;
e os educandos, os que ndo sabem; somente ao educador cabe pensar, tomar a
palavra e a autoridade, prescrever, escolher o conteddo programético, e aos
educandos resta submeter-se as escolhas e imposi¢cdes determinadas, escutando e
aceitando passivamente com receptividade obediente e acomodada, sem reagir,
discutir ou lutar pela liberdade furtada; enquanto os educandos se deixam ser meros
objetos deste processo educacional, 0 educador assume a posi¢ao de Unico sujeito.

Nesta concepcdo, predominam relacées onde o didlogo entre professor e
alunos nédo ocorre, ja que o professor ndo da voz a eles, que sdo submetidos apenas
ao discurso dele. A educacdo nada mais € que um ato de depositar, por iSso 0 termo
bancaria, ja que, assim como nos bancos, a educacédo apenas deposita, ou seja, 0
saber € como uma espécie de “doagao” dos que se julgam sabios para os que nao

sabem nada.
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E esta educacdo, a bancaria, que tem a funcio de manter a clara divisdo
entre 0s que sabem e os que ndo sabem, ou, como dito por Paulo Freire, entre os
opressores e 0s oprimidos; enfim, é esta concepcao que demarca enfaticamente a
relacdo ignorancia versus conhecimento e, consequentemente, coloca a margem 0s
considerados “ignorantes” que, sem saber que tanto ignorancia como conhecimento
s&o um bem, e comum a todos, permitem a manuteng&o do poder.

Enquanto esta concepc¢ao nega a dialogicidade, a educacédo problematizadora
fundamenta-se exatamente na relacdo dialogico-dialética entre educador e
educando onde ambos podem aprender juntos. E para pér em pratica o dialogo, o
educador ndo pode se colocar na ingénua posi¢cao presuncosa de quem detém todo
o0 saber; € importante que, antes, ele se coloque na posicdo humilde de quem
reconhece que ndo € possivel saber tudo. Portanto, olhar o seu educando como
alguém que, embora tenha algumas dificuldades j& superadas pelo educador,
também porta um saber relevante no processo de aprendizagem de ambos.

Quando Freire se refere a categoria dialogo, ele ndo a pretende apenas como
meétodo, mas principalmente como estratégia para respeitar o saber do aluno, pois,
segundo ele, o importante é que os educandos tenham algo a dizer ao chegarem a
escola e ndo apenas a escutar.

Igualmente Vygotsky rejeita algumas concepcdes sobre a relacdo entre os
processos de aprendizado e desenvolvimento que se reduzem basicamente a trés
posicdes teoricas.

Segundo Arias Beaton (2004, p. 117), para Vygotsky (1989) “a primeira € uma
linha representada por Piaget que parte da premissa de que o aprendizado segue a
trilha do desenvolvimento”.

Assim “o aprendizado seria um processo externo que se utiliza dos avangos
do desenvolvimento, mas nao o impulsiona nem altera seu curso. O
desenvolvimento (maturacdo) é considerado pré-condicdo para o aprendizado e
nunca o resultado dele”. (idem)

Logo podemos inferir que se as fungcdes mentais de uma crianga néo
amadureceram o suficiente para aprender um determinado assunto, nenhuma

instrucao sera util.
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Arias Beaton (2004, p. 117) diz que “a segunda postula que aprendizagem é
desenvolvimento. O desenvolvimento €& visto como o dominio dos reflexos
condicionados. A diferenca com relacdo ao primeiro grupo relaciona-se ao tempo”.

Desta forma, para o primeiro grupo, o desenvolvimento precede a
aprendizagem e, para o segundo, 0s dois processos sdo simultaneos.

O autor acrescenta que “a terceira tenta superar os extremos das duas
primeiras, combinando-as. Para os defensores desta linha (Koffka e os gestaltistas),
o desenvolvimento se baseia em dois processos diferentes (maturacdo e
aprendizado), porém relacionados e mutuamente dependentes, sendo que um
influencia o outro”. (2004, p. 117)

Contudo, para Vygotsky o aprendizado se inicia muito antes de as criancas
frequentarem a escola e qualquer situacdo de aprendizado escolar tem uma historia
prévia.

Por exemplo, antes de aprender matemética a crianca ja lidou com algumas
nocdes de quantidade, adicao etc. A diferenca é que o aprendizado escolar esta
voltado para a assimilacdo de fundamentos do conhecimento cientifico.

Afirma o autor: “aprendizagem e desenvolvimento estdo inter-relacionados
desde o primeiro dia de vida da crianga.”(idem)

Freire, em sua experiéncia na educacao de jovens e adultos, também valoriza
a histéria e os conhecimentos prévios de seus educandos, pois ele também
compartilha a ideia de que o individuo €& capaz de organizar sua propria
aprendizagem, basta que haja atuacao dinamica do meio impulsionando e mediando
a evolucao deste processo.

Sao recentes os estudos que mostram as semelhancas de pontos de vista
entre Freire e Vygotsky. Em relacdo a transformacdo do discurso interno em
discurso escrito, as propostas de ambos podem ser uma ferramenta de forca, nao
somente em programas basicos de alfabetizacdo e na programacdo de dominio de
escrita mais avancada, como também no desenvolvimento politico e cultural do
sujeito, além do sociolinguistico, pois “em épocas e lugares distintos, ambos
perceberam a necessidade de associar a conquista da palavra a conquista da
historia” (GADOTTI, 1996, p.93)

Em 1917, logo depois da Revolucdo Russa, Vygotsky esteve visitando as

zonas rurais e fazendas coletivas, e péde verificar diferencas entre as comunidades
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que haviam passado por um processo de alfabetizacdo e aquelas que nao tinham
sofrido experiéncias educacionais.

Relata Gadotti sobre Vygotsky:

Ficou impressionado com a diversidade de atitude entre os
individuos ainda intocados pelas transformacdes em processo e
agueles que, como resultado de experiéncia em fazendas coletivas e
cursos de alfabetizacdo, estavam ja se transformando em “sujeitos”,
no sentido de Paulo Freire. As pessoas que hao tinham experiéncias
educacionais e sociais recentes relutavam contra o didlogo e a
participacdo em discussbes como pessoas criticas. Quando
convidadas a fazer perguntas aos visitantes sobre a vida além da
vila, respondiam: “ndo posso imaginar sobre o que perguntar...para
perguntar vocé tem de ter conhecimento e n6s s6 sabemos limpar os
campos das ervas daninhas’. Os camponeses que tinham
participado do processo transformador da revolugdo, no entanto,
tinham muitas perguntas.” (GADOTTI, 1996, pp. 92-93)

Na pedagogia libertadora, compromissada com a transformacao social, temos
primeiramente a tomada de consciéncia da situacdo existencial, portanto,
automaticamente é praxis (acdo mais reflexao) social, engajamento, autocritica, luta
coletiva, politica. Assim, o ato educativo, numa direcdo libertadora, procura
desmistificar o conceito de “conscientizacdo” que deve ser entendido como
“consciéncia de e acao sobre” a realidade e ndo como “tomada de consciéncia” no
sentido de passividade e receptividade que a classe dominante tenta inserir, ou seja,
a conscientizacao se realiza na praxis e nao na teoria.

Para Vygotsky, a consciéncia também esta associada a participacéo ativa em

praticas sécio-culturais, pois:

Vygotsky argumentava que era possivel evitar esse dilema,
concebendo a consciéncia como organizagdo objetivamente
observavel do comportamento, que é imposta aos seres humanos
através da participacdo em praticas socio culturais. (Wetsch apud
OLIVEIRA, 1992, p.78)

Sera esta participacdo ativa em praticas sécio-culturais que levara o individuo
a ser consciente de seu inacabamento, e agir sobre sua inconclusdo com a
criticidade precisa para realizar as transformacdes que se fazem necessérias para

avancar em seu desenvolvimento.
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A principal relevancia destas ideias neste trabalho é perceber que, conforme
estes autores propdem, aquilo que parece individual na pessoa € resultado da
construcdo da sua relagdo com o Outro. Um outro coletivo que veicula a cultura e
reflete o préprio ser. O comportamento individual e as caracteristicas da pessoa
estdo impregnados das trocas e interacdo que se faz com o Outro. E justamente
durante estas ‘negociagdes culturais’ que se constroem e se internalizam os

conhecimentos.

2.2. Apreciacéo critica das praticas e do convivio com os educandos sujeitos
da pesquisa

A escola tem grande importancia na formacdo ética. E latente, contudo,
introduzir no interior das escolas uma formacédo para a ética de um modo mais
direcionado. Embora essa formacéo ética possa ocorrer naturalmente pelo proprio
conflito decorrente da interacao social, é preciso pensa-la ndo como uma disciplina,
mas fazé-la entrar como tema transversal, para auxiliar tanto os professores como
os alunos. Uma formacdo dentro das perspectivas da transversalidade®,
estabelecendo-a no contexto das diversas influéncias que a sociedade pode exercer
sobre o desenvolvimento dos sujeitos.

Ha muito tempo, j4 se documenta o tema da ética, mas, no contexto escolar,
€ preciso construir este tema de um modo que possibilite abrir esta discussdo no
ambito de orientagcbes didaticas que favorecam e garantam conteddos
programaticos para significacdo de temas relacionados a respeito mutuo, justica,
solidariedade, liberdade, dialogo etc.

Parece simples, mas algumas pessoas podem levar a vida inteira sem pensar
e sentir efetivamente que se vive em sociedade e, portanto, devem ser convidadas a
refletir sobre suas agdes perante os outros. E uma reflexdo facil de ser questionada:

“‘como devemos agir perante os outros?”, mas dificil de ser respondida.

° Termo que, em educacdo, é compreendido como um modo de organizar o trabalho didatico em que
alguns temas séo integrados nas areas convencionais de forma a estarem presentes em todas elas.
O conceito de transversalidade surgiu no contexto dos movimentos de renovagdo pedagdgica,
guando os tedricos conceberam que é necessario redefinir o que se entende por aprendizagem e
repensar também os contetidos programaticos que se ensinam aos alunos.
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Antes disso, é preciso pensar qual € a importancia do outro. Porque € a partir

desta importancia que o homem vai agir perante o outro. E sabendo a importancia
do outro, ele também pode reconhecer-se no outro. Reconhecer o outro como um
outro de si mesmo, altera as ac¢des do sujeito diante dos outros.
Quando o homem ignora esta importancia, ou sabe da presenca e da importancia do
outro, mas n&o se reconhece no outro e ndo admite o outro como um outro de si
mesmo, gera-se uma infinidade de atrocidades que o homem comete sem saber que
esta atingindo diretamente a si proprio.

A ética pode regular o comportamento da  humanidade. Mais adiante
veremos como a ética pode ajudar o homem na capacidade de perceber-se outro e
examinaremos mais detalhadamente a diferenca entre ética e moral porque estas
palavras sdo muitas vezes empregadas equivocadamente.

Na area da educacgdo, muitas vezes, assumem-se as palavras ética e moral
como sinonimias, embora carreguem conceitualmente significados distintos. A
chamada “educagao moral” parte do pressuposto de que € necessario estabelecer
critérios, valores, que devem possuir relacdes e hierarquias entre si, a fim de
direcionar as a¢des em sociedade. E importante ter claro que quando se pensa a
formacao para a ética nas escolas, ndo se pode confundir moral com “moralismo”.

Este trabalho ndo pretende expor subsidios de reflexdo sobre a ética de uma
maneira mais sociolégica e antropoldgica, o que poderia trazer um vasto
conhecimento da diversidade de valores presentes, por exemplo, na formacdo da
sociedade brasileira. No entanto, a pesquisa se remeterd brevemente a uma
referéncia nacional brasileira que é a Constituicdo da Republica Federativa do Brasil,
promulgada em 1988. Neste documento encontraremos elementos que identificam
guestdes bastante pertinentes a nossa analise.

Entre outros fundamentos da Republica Federativa do Brasil, o artigo 1° traz a
dignidade da pessoa humana e o pluralismo politico. Neste artigo, encontramos a
ideia segundo a qual todo ser humano, sem distingdo, merece tratamento digno que
corresponda aos nossos valores morais. De acordo com este valor, aquela pergunta
gue mencionamos inicialmente, referente a como se deve agir perante 0s outros,
recebe uma possivel e esperada resposta que afirma o agir sempre respeitando a
dignidade, o que ndao admite acdes que possam humilhar ou discriminar os outros

em relagdo a etnia, género ou classe. O pluralismo politico, ainda que se refira
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especificamente a politica, pressupbe também a premissa de que os homens tém o
direito de ter e manifestar suas opinides e de se organizarem em torno delas.

Ha outros trechos da Constituicdo que podem ser abordados por remeterem
as guestdes éticas. No artigo 3°, temos que constituem objetivos fundamentais da
Republica Federativa do Brasil (entre outros):

| - construir uma sociedade livre, justa e solidaria;

Il - garantir o desenvolvimento nacional,

lIl - erradicar a pobreza e a marginalizacéo e reduzir as desigualdades sociais
e regionais;

IV - promover o bem de todos, sem preconceitos de origem, raca, sexo, cor,
idade e quaisquer outras formas de discriminacao.

Nestes itens, conseguimos identificar valores morais que tratam sobre
igualdade, justica, solidariedade, e sua coeréncia com o0s outros fundamentos
apontados. No titulo Il, art.5°, encontramos mais itens que esclarecem algumas
bases morais escolhidas pela sociedade brasileira:

| - homens e mulheres séo iguais em direitos e obrigacoes (...);

lll - ninguém sera submetido a tortura nem a tratamento desumano ou
degradante;

VI - é inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca (...);

X- sdo inviolaveis a intimidade, a vida privada, a honra e a imagem das
pessoas (...).

Estes valores acima destacados servem de base para a escolha dos
conteddos programaticos a serem trabalhados na escola, em torno do tema ética,
gue € interessante aparecer como proposta de transversalidade, pois a formacao
para a ética ndo corresponde a uma “especialidade”, e néo precisa ser isolada no
curriculo por meio de aulas especificas, considerando que as questdes relacionadas
a ética permeiam todo o curriculo. Essas aulas poderdo ser norteadas pelo enfoque
de que cada experiéncia humana estd imbuida de conflitos éticos presentes néo
apenas no convivio escolar; portanto, fazer o tema ética transitar por diversas
matérias é coerente com a ideia de que ndo se pode dividir seus principios num
sistema fechado que dita 0 que é o bem e o que € o mal. A ética precisa estar

ancorada na vivéncia social e associar a teoria com a pratica.
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A ética diz respeito a praticamente todos 0s outros temas que ja séo tratados
no cotidiano escolar, além de compreender também as rela¢cdes humanas presentes
no interior da escola.

As discussdes sobre a importancia de a Educacéo viabilizar a abordagem da
ética nas escolas foram incorporadas na LDB — Lei de Diretrizes e Bases (9.394/96)
que, entre os principios e fins da educacao nacional, definidos nos artigos 2° e 3°,
apresenta a liberdade, os ideais de solidariedade humana, o pluralismo de ideias e
concepcOes pedagadgicas, e o pleno desenvolvimento do educando para o exercicio
da cidadania. No artigo 27, inciso |, temos determinado que os conteudos da
Educacdo Basica precisam observar “a difusdo de valores fundamentais ao
interesse social, aos direitos e deveres dos cidadaos, de respeito ao bem comum e a
ordem democratica”. E os PCNs — Parametros Curriculares Nacionais se baseiam
nesta determinacdo da LDB, para eleger a transversalidade na abordagem dos
temas de interesse social, em que a Etica se inclui, juntamente com outros como
Saude, Orientacdo Sexual, Meio Ambiente, Trabalho e Consumo, e Pluralidade
Cultural.

Na parte dos PCNs que trata especificamente a Etica como tema transversal,
encontramos os objetivos gerais de Etica para o Ensino Fundamental que deve se
organizar, segundo esse documento, de modo a dar possibilidade para que os
alunos sejam capazes de:

« compreender o conceito de justica baseado na equidade e sensibilizar-se
pela necessidade da construcdo de uma sociedade justa;

« adotar atitudes de respeito pelas diferencas entre as pessoas, respeito esse
necessario ao convivio numa sociedade democratica e pluralista;

» adotar, no dia-a-dia, atitudes de solidariedade, cooperacdo e repudio as
injusticas e discriminagoes;

» compreender a vida escolar como participagdo no espaco publico, utilizando
e aplicando os conhecimentos adquiridos na construgdo de uma sociedade
democrética e solidaria;

« valorizar e empregar o dialogo como forma de esclarecer conflitos e tomar

decisdes coletivas;
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« construir uma imagem positiva de si, o respeito préprio traduzido pela
confianga em sua capacidade de escolher e realizar seu projeto de vida e pela
legitimacdo das normas morais que garantam, a todos, essa realizacao;

« assumir posigdbes segundo seu proprio juizo de valor, considerando
diferentes pontos de vista e aspectos de cada situacéo.

Os PCNs definem ainda quatro blocos de contetdos programaticos para o
ensino da Etica. S&o eles: Respeito Mituo, Justica, Dialogo e Solidariedade.

Recorremos, entre tantos, também a este material quando, conforme ja
mencionado no texto introdutério desta pesquisa, tivemos um aluno que faleceu em
um tragico acidente de moto. O local desta pesquisa € uma escola Municipal de
Ensino Fundamental | e Il, denominada EMEF Embaixador Raul Fernandes, dirigida
por Carlos Alberto de Oliveira. A escola foi fundada em 1957 e situa-se na Zona
Norte da periferia de Sdo Paulo. Estudei nesta Unidade Escolar em 1995, concluindo
a 82 série do Ensino Fundamental e nela atuei em 2006, como estagiéria, enquanto
cursava o0 2° Semestre de Pedagogia. Também resido, ha mais de 30 anos, na
regido onde a escola se localiza. Lecionar nesse contexto garante uma relacdo com
a comunidade escolar bastante diferenciada, pois estabelece vinculos que refratam
a pratica pedagdgica.

O cenario de violéncia toma outro aspecto quando se esta inserido nele. O
aluno que morreu aos 12 anos de idade estava na 62 série do Ensino Fundamental
II. O acidente aconteceu durante o0 recesso escolar. Foi possivel, entretanto,
observar a angustia do luto de seus colegas da escola e alguns familiares pelas
redes sociais na internet. Naquela época, ainda que sem saber, a necessidade que
sentimos de trabalhar junto aos alunos dessa escola um projeto que permitisse a
elaboracdo desse luto de uma maneira mais assistida, pelos professores, foi a
primeira decisdo embrionaria para a escolha do tema desta pesquisa.

O convivio com essa atmosfera funesta, na escola, abriu caminho para uma
consciéncia mais nitida das principais fissuras que comprometem o bom convivio da
humanidade. Essa morte de nosso aluno, acidentado durante uma fuga na garupa
de uma moto, gerou uma reacédo reveladora no que diz respeito a ignorancia das
pessoas em relacdo a importancia do outro em suas vidas.

O impacto da dramatica historia envolvendo a fuga do motoqueiro assaltante,

gue era amigo do garoto falecido nesse percurso, deixou eminente e iminente a
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urgente necessidade de se desenvolver com esses alunos um trabalho em torno da
ética e da importancia do outro. Observamos que grande parte dos alunos,
especialmente os de Ensino Fundamental Il, ainda que se encontrassem sensiveis e
indignados — afinal, segundo depoimentos, apds o assalto a pizzaria, o funcionario
do estabelecimento, ao perceber durante a perseguicdo que o menino na garupa
havia caido da moto, retorna propositadamente e passa com a moto por cima da
cabeca do adolescente —, também demonstravam pouca empatia em relacdo ao
préximo.

As falas que circulavam em torno do caso delatavam que havia uma
ignorancia de que os outros séo parte constituinte de n6s mesmos. A agressividade
dos relatos mostrava que néo se tratava somente de desabafos, mas de uma clara
falta de consciéncia em relacdo a importancia do outro.

Deste modo, colocamos a pergunta “Qual a importancia do outro para vocé?”,
no centro inicial de nosso trabalho. Propusemos rodas de conversa e escrita de
redacdes mediadas por esta indagacao reflexiva.

Conforme segue, temos alguns recortes de trechos bastante preocupantes
para elucidar o pensamento desses alunos em torno desta questdo naquele

momento:

As falas mais expressivas aqui documentadas, além de preocupantes,

ameacam e comprometem as rela(;(”)es humanas.
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Diante da situacao-problema “Qual a importancia do outro para vocé?”,
destacam-se como ponto crucial de atencao:

“Se der nojo, se atrapalhar, se encher muito o saco, a gente mata mesmo.”

‘Depende dessa pessoa. Se for um desconhecido a importancia dessa
pessoa nao significa para mim, nada.”

“Nada. Eu mato alguém por dinheiro.”

“Acho que depende de como essa pessoa me trata.”

“Eu néo tenho as coisas ao meu dispor, sem o outro.”

“Mas tem os outros (desconhecidos), que eu nem conhego, nem convivo, e
nao tem importancia pra mim.”

Como se pode perceber, havia necessidade urgente de modificar estes
discursos bastante preocupantes que ndao apontam para o reconhecimento do outro
como sendo um outro de si mesmo, bem como néo identificam uma conduta ética.

Esta situacao-problema (“Qual a importancia do outro para vocé?”) foi
discutida e expressa por meio de redacdes e rodas de conversa de que participaram
0s estudantes que se sentiam envolvidos pelo assunto, pela situacdo e pelo
problema. Alguns alunos, que compunham as turmas de Ensino Fundamental I, ndo
entregaram suas redacdes, mas deram depoimentos importantes que ajudaram a
conduzir o rumo de nossas intervencbes pedagdgicas naquele momento. E
importante ressaltar que este momento estd inserido nesta pesquisa por ter sido
substrato fundamental para o desenvolvimento dela. Mas a pesquisa s6 comecou a
se desenrolar um ano mais tarde, em 2013. Todos estes elementos, que chamaram
nossa atencao naquele contexto, foram continuamente trabalhados a fim de ajudar
esses alunos na sua formacao ética.

As redagdes e discussdes em torno da questdo “Qual a importancia do outro
para vocé?” permaneceram e continuaram a acompanhar a nossa pratica
pedagogica, permitindo-nos mensurar a evolucdo positiva das intervencbes e
atividades desenvolvidas para a formacao ética. Notoriamente se péde perceber que
as falas passaram a ser mais amenas no sentido de n&o reafirmarem a promocéao do
sofrimento humano por serem balizadas pelos principios éticos que passaram a ser
trazidos para o cotidiano escolar, de uma forma mais didatica.

Para contemplar os quatro blocos de contetudo definidos pelos PCNs, para o

ensino da Etica, comecamos a elaborar atividades didaticas que ndo apenas
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discutissem teoricamente entre os alunos a importancia do respeito muatuo, da
justica, do dialogo e da solidariedade, como também os colocamos, 0s estudantes,
em situagBes praticas que os conduzissem a exercitar esses principios na propria
pele. Ou seja, além de darmos subsidios reflexivos (a partir das leituras de textos,
videos, musicas, pinturas etc.), selecionados com a intencdo de pensar sobre a
ética, também promovemos situacdes reais que colocaram os alunos efetivamente
frente aos embates éticos.

Intensificamos atividades que os colocassem em situacdo de equipe como,
por exemplo, concursos de danga, campeonatos esportivos, gincanas e cerimonias
de ritos de passagem, como a formatura, premiacdes e comemoragdes diversas, a
fim de operar uma conduta mais ética.

E fundamental explorar todas as oportunidades que possam dar conta de
incutir principios e valores nas pessoas, especialmente no adolescente, que clama
por novas experiéncias diante da busca traduzida na pergunta “Quem sou eu?”.
Quanto a isso, o “poder do mito” nas sociedades rege a constante batalha interior

dos individuos na busca de sentidos e significagdo. Como diz Joseph Campbell,

“Os rituais das primitivas cerimonias de iniciagdo tém sempre uma
base mitoldgica e se relacionam a eliminacéo do ego infantil, quando
vem a tona o adulto, seja menina ou menino. A coisa é mais dura
para 0 menino, ja que para a menina a passagem se da
naturalmente. Ela se torna mulher, quer tenha esta intencdo, quer
ndo tenha, mas o menino precisa ter a intencdo de se tornar um
homem. Com a primeira menstruacdo, a menina ja € uma mulher. O
passo seguinte, ela sabe, é ficar gravida, € ser mde. O menino
primeiro tem que se separar da prépria mae, encontrar energia em si
mesmo, e depois seguir em frente.” (CAMPBELL, 2011, p.147)

Essas atividades ajudaram muito os alunos a medida que davam a
possibilidade de eles vivenciarem, no ambito escolar, portanto assistidos e
coordenados didatica e pedagogicamente, experiéncias que exigiam deles uma
postura diferente em relagdo a si mesmos e aos outros. E paulatinamente,
reconhecendo-se nos outros e percebendo que o outro € um outro de si mesmo. A
competicao aliada ao objetivo comum que uma gincana incita, por exemplo, auxilia
esses alunos a reorganizarem seus posicionamentos frente a necessidade de
cooperacao, de empatia, de normas, de confiangca - em si e nos outros - mexendo
diretamente com a autoestima dos alunos e com valorizagdo da escola e das
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pessoas que compdem esta escola, garantindo, assim, a promoc¢do de todos 0s
objetivos gerais, aqui ja mencionados, dispostos nos PCNs para o ensino da Etica.

O vasto material selecionado para pensar a ética serviu de recurso para que
os alunos repensassem e refletissem as proprias ideias e julgamentos sobre suas
acOes e as acgOes dos outros. Destacaremos adiante algumas destas atividades
propostas que desempenharam um papel fundamental na modificagdo das relagoes
de convivio. Como ja dito, inicialmente, por meio das rodas de conversa e redacdes
propostas, temos a revelacdo de como esses educandos lidam com os embates
éticos. Ou seja, claramente ignoram o0 outro, como sendo um outro de si mesmo,
portanto ndo enxergam que as acbes dos outros também sofrem pulsdo pelas
nossas acdes que estdo interligadas. Nao admitem que podemos ter
responsabilidades sobre as acbes uns dos outros, além de culpar e condenar o
proximo sem critérios de justica coletiva, mas pautados nos interesses pessoais e
assustadoramente tendem a reproduzir o que consideram injusto, feio, errado, sob a
justificativa de que sé estdo no ataque e na defensiva para sobreviverem, isto é,
seguem o lema popular “antes ele do que eu.”

Contudo, por mais cruel e assustadora que seja a fala do educando, a nossa
postura precisa ser de acolhimento, o que néo significa de aceitacéo, permitindo que
o educando se sinta a vontade para falar, o que nos ajuda a levantar elementos para

entendermos os motivos das condutas dele.

“O respeito a autonomia e a dignidade de cada um é um imperativo
ético e ndo um favor que podemos ou ndo conceder uns aos outros.
(...) Precisamente porque éticos, podemos desrespeitar a
rigorosidade da ética e resvalar para a sua negacao, por iSso €
imprescindivel deixar claro que a possibilidade do desvio ético nédo
pode receber outra designagdo senédo a de transgressao. O professor
gue desrespeita a curiosidade do educando, 0 seu gosto estético, a
sua inquietude, a sua linguagem, mais precisamente, a sua sintaxe e
a sua prosodia; o professor que ironiza o aluno, que minimiza, que
manda que “ele se ponha em seu lugar’ ao mais ténue sinal de sua
rebeldia legitima, tanto quanto o professor que se exime do
cumprimento de seu dever de ensinar, de estar respeitosamente
presente a experiéncia formadora do educando, transgride os
principios fundamentalmente éticos de nossa existéncia. E neste
sentido que o professor é autoritario, que por isso mesmo afoga a
liberdade do educando, amesquinhando o seu direito de estar sendo
curioso e inquieto. Tanto quanto o professor licencioso rompe com a
radicalidade do ser humano — a de sua inconclusdo assumida em
que se enraiza a eticidade. E nesse sentido também que a
dialogicidade verdadeira, em que o0s sujeitos dialégicos aprendem e
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crescem na diferenga, sobretudo, no respeito a ela, € a forma de
estar sendo coerentemente exigida por seres que, inacabados,
assumindo-se como tais, se tornam radicalmente éticos. E preciso
deixar claro que a transgressdo da eticidade jamais pode ser vista
como virtude, mas como ruptura com a decéncia. (...) Qualquer
discriminacdo é imoral e lutar contra ela € um dever por mais que se
reconheca a for¢ca dos condicionamentos a enfrentar." (Freire, 1996,
p.59 e 60)

A partir deste levantamento prévio que apontava para um comportamento
alheio as disposicdes éticas, elencamos alguns recursos para subsidiar as
discussdes em torno das tematicas que envolvem a Etica, tratada como tema
transversal.

A escolha se fez pensando em explicitar a importancia do outro, o
reconhecimento do outro como sendo um outro de si mesmo, e em envolvé-los, os
estudantes, numa atmosfera de embates éticos que convidam a reflexdo mais
apurada sobre respeito, autonomia, liberdade, dialogo, justica, solidariedade etc.

Alguns desses recursos serdo destacados nessa pesquisa, pela riqueza
artistica e reflexiva que permite abordar questdes de ética.

O curta metragem Geri's Game!® é um video muito eficaz, para discutir a
qguestdo do papel que o outro desempenha em nossas vidas. Trata-se de uma
animacao cuja Unica personagem é Geri, um idoso que, diante de uma mesa de
xadrez em um parque, se organiza para jogar sozinho uma partida. Ele mesmo
arruma as pecas sobre o tabuleiro e comeca a jogar contra si préprio. Tendo a si
mesmo como adversario, a personagem “trapacga” para ganhar o jogo. Existe uma
sugestéo para se refletir sobre a velhice, mas de forma muito sutil o video consegue
evidenciar também reflexdes acerca da ética e da relacdo do eu com o outro e do
reconhecimento deste eu como sendo também o outro de si mesmo.

A cancdo Cambalache!!, na versdo de Raul Seixas, traz a tona as
inescrupulosidades a que o homem é capaz de chegar, despertando as indignacdes
do préprio homem diante deste comportamento da humanidade que néo preza pelo
carater virtuoso, e se vé imersa nesta “corrente de cambalachos” deturpadora da

ética e da moral.

10 Ver sinopse e ficha técnica do curta metragem no anexo |
11 Ver letra da cancao no anexo |l
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O livro “Histérias sobre Etica”, da série Para gostar de ler, da Editora Atica,
traz textos selecionados?®? por Marisa Lajolo*® que, no Prefacio da antologia, escreve
gue nenhuma pessoa nasce com senso ético e que a ética se aprende em casa, na
escola e na rua. Ela diz ainda que € a partir das diferentes experiéncias que vivemos
ao longo da vida que 0 nosso senso ético é reforcado ou alterado. Sobretudo as
experiéncias culturais e artisticas podem influenciar os valores que norteiam a
conduta e a maneira de pensar dos individuos. A literatura € um forte aliado no
compromisso com a vida humana e suas diferentes manifestacdes histérico-culturais
pois, por meio das historias de suas personagens, tematiza conflitos éticos,
representando o ser humano em situagdes-limites.

Ao flagrar personagens vivendo momentos nos quais bem e mal se
entrelacam intimamente, a literatura tanto registra a vocacao ética do
ser humano quanto testemunha as dificuldades e os embaracos da
realizacdo desta vocagéo. De forma implicita ou explicita. (...)

Em resumo, todas as histdrias constroem um universo que, embora
de papel e tinta, € como o0 nosso, onde as pessoas tém
constantemente de optar entre diferentes valores e condutas
diferentes. E nos leitores, testemunhas desta opcdo, quem sabe,
podemos sair da leitura mais sensiveis e mais preparados para
nossas proprias opgoes éticas? (Lajolo, 2002, p.4 e 5)

Os onze textos que constam no referido livro foram utilizados como recurso
didatico, cada qual a seu modo, contribuindo para as reflexdes sobre as condutas
humanas. Em cada escritor, encontramos retratadas situacbes em que as
personagens desconsideram o direito do outro para a defesa de seus proprios

interesses.

12 Ver bibliografia dos textos selecionados no anexo Il
13 Marisa Philbert Lajolo (Sao Paulo, SP, 1944). Ensaista, pesquisadora, critica literaria, autora de
literatura juvenil e professora universitaria. Nasce na cidade de Sao Paulo, mas é criada em Santos,
no litoral paulista. Na infancia, adquire o gosto pela leitura de contos de fadas e lendas, e pelas
aventuras da turma do Sitio do Picapau Amarelo, do escritor Monteiro Lobato (1882 - 1948), de cuja
obra se torna especialista. Em 1967, forma-se em Letras, na Universidade de S&o Paulo - USP, onde
defende mestrado e doutorado, com orientacdo do ensaista, professor e escritor Antonio Candido
(1918). Na Universidade Estadual de Campinas - Unicamp, a partir de 1979, consolida uma carreira
académica voltada para a teoria literaria e literatura brasileira, atuando principalmente nas areas de
histéria da leitura e literatura infantil e juvenil. Obtém o titulo de pés-doutorado na Brown University,
nos Estados Unidos, em 1990. Participa de inUmeros seminarios, palestras, conferéncias e mesas-
redondas, em eventos nacionais e internacionais, em cidades como Hannover, Washington,
Minnesota e Paris. Em 2006, por suas ac¢des de incentivo ao livro e & leitura, como forma de inclusdo
e cidadania, recebe a Medalha da Ordem do Mérito do Livro, da Fundagdo Biblioteca Nacional.
Professora aposentada da Unicamp, mantém vinculo com a instituicdo como coordenadora do projeto
Memoria da Leitura, que divulga uma pagina virtual dedicada a pesquisas sobre histdria da leitura e
do livro no Brasil. Estreia na ficgcdo para adolescentes com Destino em Aberto, em 2002.
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Todas estas intervencdes tedricas na sala de leitura deram um aparato
significativo para as relagbes humanas, diante das demais atividades promovidas na
escola, especialmente nas aulas de educacado fisica que, concomitantemente,
também tinham, entre outras intencdes, a proposta de promover atividades que
dessem conta de auxiliar na formacao ética.

Durante a organizacdo e a realizacdo dos eventos da escola, os alunos
estavam constantemente expostos a situacfes praticas, que solicitavam uma
conduta de ordem ética. Vale tudo para ganhar? Pode-se tudo para conseguir
vantagem? Desde a dinamica para lidar com os materiais - que ndo podiam ser
desperdicados, precisavam ser emprestados, devolvidos, utilizados de maneira
responsavel, e tudo isso exige um relacionamento que prevé disposicéo fraternal
para com o outro - até a participacao efetiva na dinamica das atividades promovidas
pelas aulas de educacéo fisica, os embates éticos estavam presentes desafiando a
conduta de cada aluno. A trapaca, o egoismo, a ambicdo, a inveja, o ciume, a falta
de compromisso, a irresponsabilidade, o desrespeito, a apatia, a inseguranca, a
arbitrariedade e tantos outros aspectos que comprometem as relacées humanas
estavam disseminados entre eles e precisavam ser combatidos por eles mesmos
gue estavam atuando em grupo.

Eram grupos que se fortaleciam pelos conflitos, mas que estabeleciam
também vinculos de afeto. Esta amizade, este sentimento de companheirismo,
parceria, equipe, geram uma for¢ca motivadora bastante intensa. Além disso, permitir
gue o aluno se sinta protagonista de suas acdes representa permitir que ele perceba
e reconheca a forca do papel de suas a¢gées no mundo.

“O que é preciso, fundamentalmente mesmo, é que o filho assuma
eticamente, responsavelmente, sua decisdo, fundante de sua
autonomia. Ninguém é autdbnomo primeiro para depois decidir. A
autonomia vai se constituindo na experiéncia de varias, inUmeras
decisfes, que vao sendo tomadas. (...)

Ninguém é sujeito da autonomia de ninguém. Por outro lado,
ninguém amadurece de repente, aos 25 anos. A gente vai
amadurecendo todo dia, ou ndo. A autonomia, enquanto
amadurecimento do ser para si, € processo, € vir a ser. N&o ocorre
em data marcada. E neste sentido que uma pedagogia da autonomia
tem de estar centrada em experiéncias estimuladoras da decisdo e
da responsabilidade, vale dizer, em experiéncias respeitosas da
liberdade. Uma coisa me parece muito clara hoje: jamais tive medo
de apostar na liberdade, na seriedade, na amorosidade, na
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solidariedade, na luta em favor das quais aprendi o valor e a
importancia da raiva." (Freire, 1996, p.107 e 108)

Aliamos a interdisciplinaridade!* a transversalidade, estabelecendo uma
relacdo dialdgico-dialética como base desta pesquisa-acdo. A possivel integracdo
entre a sala de leitura e a sala de educacao fisica, utilizando os mesmos espacos
fisicos e ideoldgicos, favoreceu e otimizou 0s eixos tematicos que envolvem a ética.

Entre tantos trabalhos realizados em conjunto, também desenvolvemos um
projeto que evocou, de uma forma bastante acentuada e natural, os principios éticos
estabelecidos desde a antiguidade. Mobilizamos as Leituras e a Gincana, marcadas
pela Semana da Crian¢a, em torno do tema Super-Herais.

A escolha deste tema foi um resgate historico do fato de que a figura do heroi
€ o ideal de ser humano presente desde 0s pensamentos educacionais antigos.
Toda conduta humana esta pautada por uma heranca cultural, passada por meio de
processos educacionais, transmitidos de modo formal ou informal. Esta figura do
herdi, ora toma um aspecto mitico, ora filoséfico. Dai a escolha da leitura da
adaptacdo que Leonard Chianca faz do livro “Os doze trabalhos de Hércules”, pela
série Reencontro, muito rico nas experiéncias sociais transmitidas pela mitologia
grega, cujas personagens sdo marcadas pelos valores éticos e morais que regem o
comportamento dos homens, pois foram trazidos e inseridos para o cotidiano atual,
justificando e fundamentando, assim, as nossas acdes coletivas ou individuais, nos
dias de hoje.

O super-her6i € uma figura mais contemporédnea com caracteristicas
tecnoldgicas decorrentes da modernidade, mas também carrega consigo 0s mesmos
principios éticos dos herdis classicos: Beneficéncia (O Bem); Nao-Maleficéncia
(combate ao mal, acompanhado da ideia de o bem vencer o mal); Justica, que se

personifica com a famosa “Liga da Justica™®; e Autonomia, que se relaciona com

14 E a integracdo de dois ou mais componentes curriculares na constru¢do do conhecimento. Surge
como uma das respostas a necessidade de uma reconciliacdo epistemoldgica, processo necessario
devido & fragmentacdo dos conhecimentos ocorrida com a revolugdo industrial e a necessidade de
méao de obra especializada e buscou conciliar os conceitos pertencentes as diversas areas do
conhecimento, a fim de promover avancos como a producdo de novos conhecimentos ou, mesmo,
novas sub-areas.
15 Liga da Justica da América € uma equipe de super-heréis criada pela editora americana DC
Comics, inspirada na Sociedade da Justica, outra equipe de super-heroéis, mas essa criada nos anos
1940. Entre seus membros, destacam-se: Superman, Batman, Aquaman, Mulher Maravilha, Lanterna
Verde, Mulher Gavido, Flash e Cacador de Marte, também conhecidos como os "Sete Magnificos”.
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Liberdade. E, em decorréncia disto, pontuamos como lema do projeto a Hashtag'®
“precisamos salvar o mundo” (#PrecisamosSalvarOMundo), embutida na ideia de
salvacao que implica todos esses principios éticos.

Para desenvolver melhor o projeto dos Super-heréis, iniciei a leitura do livro
“Nossos Deuses sao Super-Herdis", de Cristhoper Nowles, que faz um depoimento
que reafirma nosso propdsito com o projeto. Diz ele: “Por mais que eu gostasse do
ambiente sagrado, era com os herdis das histérias em quadrinhos e ndo com a
Biblia que eu aprendia a compreender a moralidade, o respeito ao proximo, a
compaixao e a decéncia.”

Convidamos a literatura, a arte, a dancga, a musica, os filmes, os esportes, 0s
jogos, as brincadeiras, os desafios, a favor de despertar, de uma forma bastante
ludica, a aprendizagem nesta formacéo ética, que viabiliza o desenvolvimento de
habilidades e competéncias muito importantes para uma possivel ressignificacdo do
comportamento humano.

No contato com as HQs'’ e filmes dos Super-herois, e nas suas respectivas
fantasias, nos painéis e posteres produzidos, no contato com a Arte Pop® na
customizacdo de camisetas e materiais pedagoégicos, os alunos iam identificando e
reconstruindo a propria identidade e aumentando a capacidade de se perceberem

no outro e de reconhecerem o outro como sendo um outro de si mesmos.

“A capacidade de tornar-se outro e o mistério do jogo manifestam-se
de modo marcante no costume da mascarada. Aqui atinge 0 maximo
a natureza “extra-ordinaria” do jogo. O individuo disfarcado ou
mascarado desempenha um papel como se fosse outra pessoa, ou
melhor, é outra pessoa. Os terrores da infancia, a alegria esfuziante,
a fantasia mistica e os rituais sagrados encontram-se

16 Histérias em quadrinhos. As HQ’'s sdo conhecidas também como a “Nona Arte” ou “Arte
Sequencial” que consiste em arranjo de fotos ou imagens para narrar uma histéria ou dramatizar uma
ideia.
17 Movimento artistico surgido na década de 50, na Inglaterra, mas que alcangou sua maturidade na
década de 60, em Nova York. A defesa do popular traduz uma atitude artistica adversa ao
hermetismo da arte moderna. Nesse sentido, esse movimento se coloca na cena artistica como uma
das méos que nao se movia. Com 0 objetivo da critica Tonica ao bombardeamento da sociedade
capitalista pelos objetos de consumo da época, ela operava com signos estéticos de cores inusitadas
massificados pela publicidade e pelo consumo, usando como materiais principais: gesso, tinta
acrilica, poliéster, latex, produtos com cores intensas, fluorescentes, brilhantes e vibrantes..
18 Tags sado palavras-chave (relevantes) ou termos associados a uma informacdo, tépico ou
discussdo que se deseja indexar de forma explicita no aplicativo Twitter, e também adicionado ao
Facebook, Google+ e/ou Instagram. Hashtags sdo compostos pela palavra-chave do assunto
antecedida pelo simbolo cerquilha (#). As hashtags viram hiperlinks dentro da rede, indexaveis pelos
mecanismos de busca. Sendo assim, outros usuarios podem clicar nas hashtags ou buscéa-las em
mecanismos como o Google, para ter acesso a todos que participaram da discusséo.
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inextricavelmente misturados nesse estranho mundo do disfarce e da
mascara.” (Huizinga, 2001, p. 13)

As discussdes e redagdes com a questdo “Qual a importancia do outro para
vocé?” foram resgatadas e trouxeram, desta vez, apos todas as intervencdes aqui
mencionadas e outras tantas, ndo citadas nesta pesquisa, mas com 0 mesmo Viés
para a formacao da ética, depoimentos que deslocaram o papel do outro para um
centro de atencdo mais generoso, solidario, respeitoso, tolerante, acolhedor e aberto
a uma convivéncia mais amena e reconhecendo a importancia do outro em suas
vidas. Ainda que a presenca da consciéncia do outro como sendo um outro de si
mesmo ndo seja evidenciada nas falas, podemos perceber uma significativa
reelaboracdo de um senso ético até entédo pouco explicitado.

A seguir, serdo destacados alguns trechos de falas anotadas ou escritas nas
redacdes'®, que chamam a atencdo pela desenvoltura de alguns principios éticos
encontrados ainda que subliminarmente.

“Devo respeitar os limites dos outros. (...) dar mais importancia as pessoas
gue convivem ao nosso redor porque desse jeito podemos suportar a elas em amor
e saber que nés seres humanos somos diferentes e limitados.”

‘Mesmo nédo gostando do outro, precisamos dele, mesmo brigando,
dependemos deles.”

‘Aquele outro que maltrata, me chateia, os que roubam, etc., eu ajudaria com
certeza, porque a importancia deles é a mesma que as de outros porque todos tém
defeitos.”

“E muito importante pra mim a familia, os parentes, os amigos e até as
pessoas que eu ndo conheco, porque todo mundo depende do outro e todo mundo
depende de todo mundo.”

“Na minha opinido todas as pessoas sdo importantes, pois, cada um depende
do outro, tendo uma certa dependéncia.

(...)

E o mais importante o mundo pra ficar melhor, ndo depende s6 de mim, nao
depende apenas do que eu fago, mas sim a unido de todos, lutando pra melhorar
todos os meios e garantir o futuro.”

“Eu acho que todo mundo é importante pra todo mundo.”

19 Ver cépias das redacdes originais, na integra, nos anexos IV até X
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“Tem muitas pessoas que falam, ‘ndo preciso de ninguém’. Mas no fundo
mesmo ela precisa e muito.

Ha pessoas que ficam com depresséo e etc... Entdo pense sempre no dia de
amanha. N&o faca para outro o que vocé ndo quer para vocé.”

“A gente ndo percebe mas até pra respirar precisamos de outras pessoas.”

“Como diz a palavra ‘amai o proximo como a ti mesmo’, como sempre digo,
nés ndo podemos julgar as pessoas pelo o que vimos, como muitos fazem, néo é
porque uma pessoa tem tatuagem que ela é drogada e mal carater.”

“As pessoas tém que ter respeito aos outros porque esta faltando humildade,
0s ricos se acham muito em cima dos pobres.”

“S6 acho que as pessoas deviam ter mais respeito, um bom comportamento,
ter ética. Hoje em dia 0 mundo n&do tem isso, as pessoas ndo se respeitam mais, 0
mundo esta violento e isso precisa mudar. O outro pra mim € importante sé acho
que eles deveriam mudar pra melhor.”

‘A gente sempre aponta o dedo para os outros, mas os outros também séo
bem parecidos com a gente.”

Estes trechos representam um avango notavel em comparagéo aos anteriores
discursos orais e escritos, conforme apontam 0s preocupantes registros?® aqui ja
mencionados.

Ha& muito ainda para se fazer e o avanco alcancado se deve a um trabalho
gue exige uma ruptura de concepc¢des morais educacionais pois, para lidar com a
ética entre os alunos, € interessante também a formacgé&o ética entre o corpo docente
e o0 de gestdo escolar, que as vezes trazem consigo valores morais obsoletos e que
nao condizem para a formacdo ética que poderia ser promovida nas escolas; ao
contrario, podem abalar ainda mais esta necessidade.

Embora tanto se difunda e supostamente se aceite uma educacgéo que traga
elementos ladicos acompanhando uma proposta metodoldgica que coloque o aluno
como protagonista nas acdes escolares — desempenhando sua autonomia e sua
capacidade de dialogar, de escolher, de circular, de se mover, de experimentar, de
questionar, de refletir, enfim, de desenvolver todas as suas habilidades e
competéncias dentro e fora das salas de aula, que podem se abrir e interagir umas

com as outras, de um modo inovador e que extrapole as concepcdes fechadas

20 Ver copia da redacao na integra e alguns trechos ja destacados no anexo Xl|
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reprodutoras de um formato sem movimentacdo e surpresas — existe uma
resisténcia consideravel pela manutencdo das praticas mais préticas, ou seja, das
praticas que ndo deem muito trabalho do ponto de vista pedagodgico, logistico,
financeiro, politico, intelectual, fisico etc.

Quando se pensa na ética como um tema a ser trabalhado na
transversalidade unida a interdisciplinaridade, isto requer uma disposi¢cdo para
enfrentar alguns entraves que podem emperrar o bom fluxo das atividades. Alguns
limites s@o impostos e a realizacdo do trabalho fica & mercé da dedicacao de alguns
professores e gestores que acreditam na proposta, mas, ainda que se apoiem nas
fundamentacfes tedricas e exercam o trabalho dentro dos rigores cientificos, ndo
conseguem efetivamente transformar a concepcdo da escola. Primeiro, porque €&
preciso aceitar que a Escola é uma Instituicdo com uma independéncia parcial; na
verdade, a Escola ndo € o Unico pilar da sociedade e esta atrelada a outros “doentes
bracos” sociais. Depois, porque na escola estdo arraigadas concepg¢des com rangos
muito dificeis de serem diluidos.

Com sorte, encontram-se parcerias com afinidades ideoldgicas e, movidas
pelo desejo de ver acontecer, conseguem uma transformacéo significativa de alguns
alunos, mas isto ainda ndo € o suficiente para mudar a escola. A escola também
precisa ser repensada, para que ela ndo seja um ambiente sem significado para o
aluno que, quando s6 a frequenta por obrigacao, ndo legitima o processo de ensino-
aprendizagem com plenitude.

A escola pode e precisa ser divertida e interessante, sem significar ser “oba-

”

oba”, ou seja, relapsa, pois todo o teor ludico estd pautado dentro de rigores
cientificos e fundamentacdes tedricas, que evidenciam 0 avanco noO processo
ensino-aprendizagem por meio de jogos, brincadeiras, musicas, teatro, contacdo de
histérias, uso das novas tecnologias que, alias, estdo carregados de componentes
para se trabalhar a formacéo da ética. Buscar elementos para atrair os alunos para
a escola e motiva-los aos estudos é urgente e fundamental na promoc¢éo do éxito
escolar. E isto significa quebrar alguns paradigmas que formatam o ambiente
escolar como um local resistente as inovagbes porque sente a sua ordem

ameacada. Mudar a ordem nao quer dizer perder a ordem.

“E proprio do pensar certo a disponibilidade ao risco, a aceitagdo do
novo, que ndo pode ser negado ou acolhido s6 porque € novo, assim
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como o critério de recusa ao velho ndo é apenas o cronologico. O
velho que preserva sua validade ou que encarna uma tradicdo ou
marca uma presenca no tempo continua novo.” (Freire, 1996, p. 35)

A triade escola, trabalho e divertimento é possivel e valida quando seus
elementos entram em consonancia. A diversdo nao apenas mobiliza os envolvidos
na escola com uma outra disposicdo para o trabalho, mas também transforma a
eficicia do trabalho. Lamentavelmente, esta ideia sugere para alguns uma atitude de

negligéncia.

“E popular a concepc¢ido de brincadeira como desocupagdo, como
passatempo a que s6 se deve dedicar uma hora. Por isso ndo se
costuma ver na brincadeira nenhum valor e, no melhor dos casos,
considera-se que ela € a Unica fraqueza da fase infantil, que ajuda a
crianga a experimentar o 6cio durante certo tempo. (VIGOTSKY,
2004, p. 119).

Contudo, o 6cio, entendido como 6cio criativo?l, como denominado por
Domenico De Masi??, proporciona uma harmoniosa relagdo entre o trabalho e o
individuo, uma vez que preza pelas reais necessidades, de carater psicolégico, das
pessoas que precisam vivenciar a possibilidade de reflexdo, convivio, vinculos de
afeto, exploracdo de suas inteligéncias e tudo mais o que as tornam mais proximas
de si mesmas, exercicio fundamental para o autoconhecimento. As atividades
lidicas tornam menos distantes os sentidos das acdes, ou seja, trazem uma
interacdo direta e significativa do educando com suas proprias habilidades, desde
que sejam vivenciadas e dirigidas por alguém que saiba o porqué de sua realizacao.
Tanto se difunde e se reconhece a importancia do desenvolvimento da capacidade
criativa, mas ndo se compreende efetivamente que criatividade nada mais é do que
a inteligéncia se divertindo. Portanto, 0 que parece soar negligente, se trata de
exatamente o contrario, pois saber que atrelar o divertimento ao trabalho, na escola,
estabelece maiores resultados no processo ensino-aprendizagem, é uma atitude

menos omissa e mais prudente do que aquelas que ainda ndo descobriram que a

2! Titulo de uma monografia escrita pelo cientista social italiano chamado Domenico De Masi, que
revolucionou o conceito de trabalho, dizendo que as pessoas devem incluir, no seu dia-a-dia, um
momento em que tenham atividades para descansar, momentos de lazer, e conciliar isso com o
trabalho e a aprendizagem.
22 E um socidlogo italiano contemporaneo, famoso pelo seu conceito de "6cio criativo", segundo o
gual o 6cio, longe de ser negativo, € um fator que estimula a criatividade pessoal.
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diversdo ocupa um lugar ético nas relagbes, quando garante o bem estar e
impulsiona a qualidade no trabalho.

Para tanto, saber considerar a bagagem cultural de cada aluno significa
imprimir este seu curriculo oculto as praticas pedagogicas sem deformar ou reprimir

a alegria e o prazer pungente em cada ser.

“O mundo que a “crianca deveria ser” ou “ter” é diferente daquele
onde ela vive, ou no mais das vezes, sobrevive. O primeiro é feito de
expressdes como “a crianga precisa”’, “ela deve”, “seria oportuno

que”, “vamos nos engajar em que”, até o irbnico “vamos torcer para”.
No segundo, as criangcas sao enfaticamente orientadas para o
trabalho, para o ensino, para o adestramento fisico e moral,
sobrando-lhe pouco tempo para a imagem que normalmente a ela
estd associada: do riso e da brincadeira (PRIORE, 2006, p.8)..

Sabemos que nao ha educacdo que nao seja moral. O ato de ensinar implica
moralidades e valores. A Educacdo Moral na Histéria da Educacdo pode se
distinguir pela intencdo com a qual € desenvolvida, isto €, difere-se pelos
mecanismos pedagolgicos de ensino-aprendizagem nos diversos ambientes
educativos. Mas, historicamente, a chamada Educacdo Moral dependeu da Filosofia,
nascida na Antiguidade, momento em que a ética e os valores morais foram
constituidos, tais como sédo. Tinhamos que o Bem era o sentido da vida e que a
Justica era a forma de se viver o Bem.

A participagdo honesta e limpa, com amorosidade, deve permear todo o
trabalho desenvolvido, ndo somente como objetivo, mas como meio. Nado se pode
exigir acdo honesta de alunos que nao sdo tratados numa relacdo honesta de
igualdade de direitos e deveres. Abster-se da realidade vivida pelos alunos é
desonesto. Nao importa com que perfil de turma se trabalhe, o professor precisa
lutar pela ética que deve ser uma marca em sua ac¢ao educativa, permitindo uma
maior lisura a construcdo do conhecimento e também maior transparéncia aos
processos de avaliacdo das aprendizagens. Portanto, as escolas clamam por um

trabalho de formacéo ética para todos os envolvidos na Educacéao.
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3. O PAPEL DA IGNORANCIA NA SOCIEDADE E NA EDUCACAO

"A medida em que se busca o conhecimento,
mais se evidencia a ignorancia"

(Mirsa Paranhos, 2008)

A Educacdo, historicamente, caminha a servico das exigéncias do contexto
sécio-politico-cultural e religioso da sociedade. As praticas pedagodgicas, bem como
suas fundamentacfes teodricas, sdo desenhadas conforme as necessidades das
demandas estabelecidas pelo poder publico.

Ao longo da historia, € possivel verificar diversos conceitos sobre a
importancia e o desenvolvimento do saber que se sobrepde ao individuo se sobre
ele prepondera, e estas concepcOes estdo ligadas essencialmente ao papel
funcional que este individuo desempenha na sociedade, ou seja, as teorias e as
praticas potencializadoras de aquisicdo de conhecimento se disponibilizam de
acordo com interesses coletivos ou individuais gestados socialmente.

Enquanto que as sociedades primitivas se ocupavam integralmente com
atividades relacionadas a prépria sobrevivéncia, os gregos, pelos desdobramentos
sociais, eram mais abastados e podiam dispensar-se de executar estes servicos por
conta propria, pois esta funcao ficava a cargo dos escravos, ou seja, a pratica do
ocio vivida pelos homens livres favoreceu o pensamento e a construgédo de alguns
paradigmas, “pela primeira vez os homens comegam a ter a possibilidade concreta
de pensar de forma sistematizada.” (LUCKESI, 1990, p. 45)

Os espartanos se dedicavam a guerra; portanto, valorizavam a forca, a
beleza, a danca, a ginastica e todos os demais elementos atribuidos a perfeicdo do
corpo, embora para tais atributos fosse necesséaria a apreensdo de uma série de
saberes, uma vez que a relevancia intelectual possui um peso diferenciado.

Segundo o autor, em Atenas, 0s jovens que aos 20 anos soubessem arar a
terra, tivessem participado de alguma guerra e ouvido alguns discursos no senado,
ja estavam preparados para a vida publica. Porém, os atenienses tinham preferéncia
pela ‘agitada vida da polis’; assim, a filosofia, a retdrica, a boa argumentacéo e a

contemplagao definem uma concepg¢éao de corpo e de sociedade.
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Para os gregos, ‘“viver é contemplar”, e o trabalho intelectual possuia valor
superior ao trabalho manual; a partir desta premissa, notamos uma dicotomia entre

Ccorpo e mente.

A divisdo, em nivel macro, da sociedade ateniense entre os livres e
0S escravos vai ser o protétipo para a divisdo em nivel micro: a
mente (os livres) cabe a parte digna, superior, encarregada de
mandar, governar; ao corpo (o escravo) degradado conspirador,
empecilho da mente, cabe a missdo de executar as tarefas
degradadas e degradantes. (LUCKESI, 1990, p. 45)

Este paradigma configura uma postura claramente segregativa entre saber e
nao saber, entre filésofos/pensadores e ignorantes. O homem que executa 0
trabalho escravo ou se utiliza apenas da forca fisica € tido como bruto, rude,
troglodita, ignorante e é ridicularizado diante da sabedoria e intelectualidade dos que
dominam as palavras e o pensamento. Mente e m&os s&o instrumentos que nao se
complementam; ao contrario, sdo adversos e dicotbmicos. Esta dicotomia vai-se
instaurando e se reforcando em diversos momentos histéricos e instituicdes, com
bastante severidade.

Detentores de conhecimento séo detentores de poder, poder do qual, durante
muito tempo, foram privados os escravos, negros, mulheres, deficientes (mentais e
fisicos), pobres e toda sorte de desfavorecidos gerados pela classe dominante. A
educacédo para muitos € oferecida como domesticacao.

Para o autor, durante o periodo feudal, onde havia uma absoluta dubiedade
referente a esta separacdo do corpo e da mente, ela transfigurou-se sob outra
roupagem, influenciada pela Igreja, que reformula esta dicotomia para corpo versus
alma. Os que eram impedidos de elevar a alma pela submissdo ao corpo, sofriam
penas perversas.

Uma vez que a alma € indiscutivelmente a parte digna, o corpo foi elevado a
condicdo de ‘“templo da alma”, a0 mesmo tempo em que também € considerado a
“oficina do diabo”, pois o ‘demdnio’ tenta se apossar do corpo para roubar-lhe a
alma, e, a fim de evitar este furto, “salvar a alma” € necessario para humilhar o
demonio e Ihe impingir uma derrota.

Dai a justificativa as autoflagelacdes, aos jejuns, a abstinéncia e as fogueiras

da Inquisicdo. Esta concepcédo relaciona, por exemplo, a diferenca fisica com o
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pecado, a perversidade e a maldicdo (castigo divino), permitindo compreender a
segregacao e a estigmatizacao.

Assim, milhares de pessoas que foram queimadas por trazerem nos corpos
alguma anomalia, ou por se comportarem de maneira inadequada, ou ainda por
explicitarem ideias divergentes do status quo eram associadas a um suposto
consorcio com o0 demonio.

Livros eram confiscados e incinerados a fim de impedir que ideias como as de
Aristoteles fossem conhecidas. Aqui, os pensadores eram cacados, pois a tentativa
de saber além do j& conhecido, ou ainda, questionar os saberes colocados como
verdade pela Igreja era considerada um pecado capital. A vaidade, mesmo no
ambito intelectual, era severamente punida na Idade considerada das trevas,
embora seja um momento de grande florescimento dos estudos medievais, mas
também foi um momento em que a Idade Média ndo mediu esforcos para prezar
pela manutencédo do nao saber oficial. Ainda conforme Luckesi, com o surgimento
do capitalismo, a segregacdo ocorre de maneira diferente. Na transicdo do
feudalismo para o capitalismo, o teocentrismo cedeu, apdés grande embate, espaco
para o antropocentrismo. Os avancos tecnoldgicos imprimiram uma nova concepgao
de mundo.

Na Era do Renascimento e do lluminismo, os homens passaram a questionar
as “verdades” e comegaram a querer investigar ndo apenas o ‘plano macro’ como
também o ‘plano micro’ dos elementos existentes.

Assim, podemos perceber que a relacdo entre saber e ndo saber tem sido um
embate constante entre os homens que sempre disputaram e disputardo o poder.
Obter o controle sobre a maneira como os individuos desenvolvem seu aprendizado
e adquirem conhecimentos, classificando-os e desclassificando-os perante a
sociedade, € uma forma de garantir o poder da classe dominante.

Este dominio é mantido, entre outros fatores, pelos rotulos impregnados nos
sujeitos que, uma vez impedidos de se desvencilhar destas “etiquetas”, s&o
consequentemente submetidos a desempenharem unicamente o papel delimitado
por esse rotulo.

Dai a importancia de se compreender as perspectivas das relacbes entre
educacgéo e sociedade, que tendem pelas politicas e concepg¢des diferenciadas de

acordo com a realidade e tempo histérico vividos.
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Nesta atual ‘sociedade da informagéo’, fomenta-se a falsa impresséao de que o
conhecimento pode ser “fast food”. A informagdo do conhecimento cientifico
subjetivado ndo € reproduzida e nem desenvolve atitudes de ignoréancia, ou seja,
pessoas sao determinadas a viverem com seu proprio senso comum como Se iSSo
fosse uma ‘sabedoria ignorante’. Estas observagdes nos conduzem no sentido de

levarmos mais a sério um pensamento sobre a ignorancia, nos dias atuais.

3.1.Tendéncias pedagdgicas de educacdo: Um breve histérico

As tendéncias que interpretam o papel da educacdo na sociedade séo trés:
redentora, reprodutora e transformadora. De um modo geral, pode-se dizer que as
perspectivas de educacdo como redencdo se traduzem pelas pedagogias liberais e
as perspectivas de educacdo como transformacdo da sociedade se traduzem pelas
pedagogias progressistas.

Segundo a classificacdo de Libaneo (1985) e adotada por Luckesi (1990),
cada tendéncia pedagdgica se posiciona conforme o objetivo social da escola.
Ambas as pedagogias (liberal e progressista) sofrem desdobramentos (as Liberais
em: Tradicional, Renovada progressista, Renovada nao-diretiva e Tecnicista; e as
Progressistas em: Libertadora, Libertaria e Critico-Social dos Conteudos) e se
manifestam, muitas vezes, ndo apenas pelas raizes de suas concepc¢des, que além
de aparentemente serem antagnicas, ndo sdo excludentes, permitindo uma pratica
mutua na qual ora se conflitam, ora se complementam.

E possivel observar que o tratamento dado ao saber e ao ndo saber é
encarado com flexibilizacdes distintas, embora haja entre eles algumas semelhancas
e diferencas que merecem especial atencdo, pois permitem um entendimento mais
claro no que diz respeito a relevancia do saber e a do ndo saber no processo de
aprendizagem. Tanto o conhecimento quanto a ignorancia sado trabalhados e
construidos com intuitos especificos.

Segundo o autor, nos ultimos cinquenta anos, a educacao brasileira tem sido

marcada pelas tendéncias das pedagogias liberais, que influenciam as préticas
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escolares que sdo conduzidas pela ideologia pedagogica de professores,
coordenadores e diretores de ensino.

Segundo Luckesi (1990), com base em Libaneo (1985), ao contrario do que o
sentido semantico nos leva a supor, o termo liberal ndo € empregado a esta
tendéncia pedagdgica com a ideia de abertura, democratizacdo ou avanco, sua
doutrina aparece para justificar o sistema capitalista.

Portanto, a nomenclatura liberal faz alusdo a liberdade dos interesses
individuais da sociedade, a liberdade de mercado e livre concorréncia, ou seja, a
pedagogia liberal é uma manifestacao prépria do tipo de sociedade que se baseia na
propriedade privada dos meios de produgéo; assim sendo, sustenta a ideia de que a
escola deve tratar o ser humano como individuo, isto &, prepara-lo para aprender a
desempenhar papéis sociais, adaptando-se aos valores e as normas vigentes na
sociedade conforme suas aptiddes individuais e por meio do desenvolvimento da
cultura individual, isto €, ndo se mostram ao individuo as diferencas de classes e,
ainda que pregue a igualdade de oportunidades, a pedagogia liberal ndo considera a
desigualdade de condicdes.

A educacdo liberal se inicia com o modelo pedagdgico tradicional e, devido a
reformulacdo da hegemonia da burguesia, este modelo conservador evolui para a
pedagogia renovada, mas esta evolu¢cdo do modelo pedagdgico ndo descartou a
atuacdo da pedagogia tradicional, isto €, uma nao veio substituir a outra, a pratica
escolar da conta da convivéncia de ambas.

Na tendéncia liberal tradicional ndo ha relacdo com a realidade social e o
cotidiano do aluno, o compromisso da escola é com a cultura, os problemas sociais
pertencem a sociedade, ou seja, a escola se exime desta responsabilidade,
restringindo sua funcdo, que visa apenas a preparacao intelectual e moral do
individuo para que este possa ocupar um lugar na sociedade, ofertando 0 mesmo
caminho cultural em direcdo ao saber a todos, isto €, o ensino humanistico de
cultura geral é autoritario e privilegia as camadas mais favorecidas.

O individuo que carrega a falta dos subsidios minimos necessarios, como
alimentacdo, moradia, saude, ndo deve recorrer a escola ou esperar que ela adapte
seu trabalho em parceria com o social, por que a escola tradicional joga a
responsabilidade deste tipo de problema inteiramente a sociedade, ou seja, ndo se

insere como parte dela e ndo se vé como reprodutora destes problemas; assim, seu
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planejamento pedagdgico ndo contempla os ajustes necessarios para atender e

auxiliar nas demandas desta ordem.

O caminho cultural em direcdo ao saber € mesmo para todos desde
que se esforcem. Assim, 0s menos capazes devem lutar para
superar suas dificuldades e seu lugar junto aos mais capazes. Caso
nao consigam, devem procurar 0 ensino mais profissionalizante.
(LUCKESI, 1990, p. 56)

Os conteudos de ensino sdo intelectualistas e enciclopédicos, ou seja, 0s
conhecimentos e valores sociais selecionados da cultura universal sdo separados da
experiéncia do aluno e de sua realidade social e sdo repassados como verdades
incontestaveis.

A metodologia de ensino se baseia na exposicdo verbal ou demonstracdes
pelo professor que visa disciplinar a mente e formar habitos por meio da énfase em
exercicios, copias, leituras, repeticbes e memorizacdes de conceitos e férmulas,
seguindo-se 0s cinco passos do método de Herbart: 1- preparacdo: consiste em
definir o trabalho, recordar a matéria anterior e despertar o interesse do aluno; 2-
apresentacao: faz a demonstracdo e realce dos pontos chaves a serem abordados;

3- associacdo: é a combinacdo do conhecimento novo com o ja conhecido atraves

de comparacéo e abstracdo; 4- generalizacdo: € a exposicdo sistematizada da aula,

ou seja, dos aspectos particulares se chega ao conceito geral; 5- aplicacdo: é a
resolucdo de exercicios ou explicacdo de fatos adicionais.

Com esta forma de ensino temos a supervalorizacdo da quantidade de
ensino, ou seja, quem sabe mais se destaca em relacdo aos que sabem menos
contetdos, a qualidade de um pouco conhecimento adquirido ndo importa, se
comparado a muita absor¢éo do conteudo.

Os pressupostos teoricos de aprendizagem defendem esta énfase no
conteudo no qual o programa de ensino trabalha com as progressées légicas sem
levar em conta as caracteristicas proprias de cada idade, isto €, 0 ensino consiste
em repassar 0s conhecimentos para o espirito da crianga, considerando-se que sua
capacidade de assimilagdo é igual a de um adulto, s6 que um pouco mMenos
desenvolvida; consequentemente, a aprendizagem se da de modo receptivo e

mecanico, por meio do treino, para retencdo que garanta que o aluno seja capaz de
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responder as novas situacfes de forma semelhante as respostas dadas em
situacdes anteriores.

Os alunos sao frequentemente coagidos para a obtencdo dos resultados
esperados. O esforco € movido pelas punicbes, notas baixas, apelo aos pais,
emulagéo, classificacoes.

A avaliagdo é feita por verificagbes de longo e curto prazo, como provas
escritas, trabalhos de casa, chamadas orais e licbes de casa. Com teor
classificatorio, enfatizam-se 0s aspectos cognitivos e quantitativos, o saber fazer
sendo bastante valorizado, portanto, na relagao professor-aluno.

Como a questao central é aprender conteudos, o aluno ndo tem voz, pois lhe
€ exigida uma postura submissa, receptiva e passiva, por meio de uma relacéo
baseada em regras e disciplinas.

Apenas a palavra autoritaria do professor transmite o conhecimento, e em
forma de verdade absoluta a ser absorvida com maior eficacia, pela disciplina
imposta que assegura o silencio e a atencdo de todos os alunos, que sao
praticamente impedidos de se comunicarem durante as aulas.

Na tendéncia liberal renovada progressista, também denominada escola
nova, ha a preocupacdo de adequar as necessidades individuais ao meio social;
assim, a finalidade da escola coloca-se democrética, proclamada para todos e
havendo ajustamento social; por meio de experiéncias, a escola deve retratar a vida,
precisando atender aos interesses do aluno e as exigéncias sociais.

Cabe a escola suprir as experiéncias que permitam ao aluno educar-se num
processo ativo de construcdo e reconstrugcdo do objeto, numa interacdo entre
estruturas cognitivas do individuo e estruturas do ambiente.

Nesta pedagogia escolanovista, a aquisicdo do saber é mais
importante do que o proprio saber, a qualidade predominando sobre a quantidade de
conhecimentos adquiridos. A énfase no desenvolvimento psicolégico, a valorizagao
dos processos mentais e das experiéncias vividas tornam secundaria a pura
transmissao de conteudos que sdo selecionados a partir dos interesses dos alunos.
Os processos de ensino pretendem facilitar ao maximo os meios para buscarem por
si mesmos 0s conhecimentos.

Nesta metodologia de ensino a ideia de aprender fazendo continua presente,

by

porém, as atividades se adequam a natureza do aluno e as etapas do
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desenvolvimento, valorizando-se as tentativas experimentais, pesquisas,
descobertas e método de solugdo de problemas e muitas vezes destaca-se a
importancia do trabalho em grupo, ndo apenas como técnica, mas como condicdo do
desenvolvimento.

Os passos basicos seguidos neste método da escola Ativa ou Escola Nova,
representada por Dewey, Montessori, Decroly, Piaget, entre outros, s&o: 1-
atividade: para colocar o aluno numa situacéo de experiéncia que por si sO desperte
seu interesse; 2- problema: como estimulo a reflexdo que deve ser instigada; 3-

coleta de dados: o aluno precisa dispor de informacdes e instrugdes que lhe

permitam pesquisar a descoberta de solucdes; 4- hipéteses: o professor de forma
discreta e ordenada auxilia e incentiva a solucdo proviséria de problemas; 5-

experimentacdo: para que os alunos tenham a oportunidade de colocar a prova as

solucdes a fim de demonstrar sua utilidade na pratica social.

Podemos considerar os pressupostos tedricos de aprendizagem como um ato
interno, a motivacdo ocorrendo de acordo com a forca de estimulacdo de situacdes
problemas e das disposi¢des internas que correspondem aos interesses do aluno.

O ambiente é apenas o0 meio estimulador, pois aprender torna-se uma
atividade de descoberta, € uma auto-aprendizagem, tendo a avaliagdo como um ato
material do processo que valoriza aspectos afetivos, e que flui e tenta ser eficaz a
medida que os esforcos e éxitos sdo pronta e explicitamente reconhecidos pelo
professor que mantém uma relacdo com o aluno de modo demaocratico.

O aluno é o centro do processo e um ser ativo, o professor € um orientador e
mediador, que auxilia o desenvolvimento livre e espontaneo da crianga. Logo, 0 hao
saber é mais tolerado, pois se espera que o aluno venha a aprender a aprender.

Esta disposicdo da escola em considerar a individualidade do aluno
permanece na tendéncia liberal renovada nado-diretiva, porém, nesta tendéncia, a
escola preocupa-se mais com as questdes psicolégicas do aluno do que com as
pedagdgicas e sociais, pois a escola atua de forma mais acentuada na formacéo de
atitudes, realizagao pessoal e auto-desenvolvimento do aluno.

Nesta pedagogia sdo enfatizados os segmentos de desenvolvimento das
relacbes e da comunicacédo e transferida para segundo plano a transmissao de
conteudos, pois o0 objetivo do ensino é criar mecanismos para que o aluno procure

chegar ao conhecimento por si mesmo, ou seja, como na Escola Nova, os
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contetidos também sdo selecionados a partir do interesse dos alunos, porém, 0s
conhecimentos séo dispenséveis, bem como quase toda a metodologia utilizada até
entdo, predominando essencialmente o trabalho e dedicacédo do educador em atuar
de modo a estimular a aprendizagem dos educandos, por meio de um estilo préprio
para proporcionar e facilitar essa pratica.

O perfil do professor “facilitador”, que facilita por meio da mediagao, consiste
em aceitar a pessoa do aluno, devendo ser confidvel, receptivo e convicto da
capacidade do auto-desenvolvimento do educando. O trabalho do educador
restringe-se a ajudar o estudante a organizar-se, por meio de técnicas de
sensibilizacdo, para que os sentimentos de cada um sejam explicitados, sem
coacado. Para que ocorra o crescimento pessoal € necessario que o trabalho escolar
atue na melhoria do relacionamento interpessoal.

A motivacao cresce ao passo que o aluno percebe que estd desenvolvendo o
sentimento de que € capaz de atingir seus propdésitos pessoais; assim, 0S
pressupostos tedricos de aprendizagem sao pautados pela motivacdo que nasce na
busca da realizacdo pessoal e, ao buscar essa auto-realizacéo, o individuo aprende
e modifica suas percepcdes de mundo, ou seja, seu desenvolvimento e valorizagao
do eu séo assistidos com relevéancia.

Partindo desse principio, a avaliacdo escolar perde sua razdo de ser, a
importancia do aprendido se da em relacéo ao eu, privilegiando-se a auto-avaliacao.

A tendéncia pedagdgica nao-diretiva sofre grande influéncia de Rogers e
atinge um grande numero de professores, orientadores educacionais e psicologos
escolares vinculados ao aconselhamento. Esta tendéncia busca uma educacao
absolutamente voltada para o aluno e, por meio de experiéncias significativas vividas
por ele, pretende formar sua personalidade e criar individualidades inerentes a sua
natureza.

Com base nisto, na relacdo entre o professor e o aluno, a intervencéo € tida
como ameacadora e inibidora da aprendizagem. O educador é um especialista em
relagbes humanas, a partir do momento que garante o relacionamento pessoal e
auténtico.

Em um sistema social funcional e harmoénico, na tendéncia liberal tecnicista, a
escola atua através de técnicas especificas como escultora do comportamento

humano, com o objetivo de integrar os individuos a maquina dos sistemas social
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global. Fica a cargo da educagéo escolar administrar o processo de obtencéo de
conhecimentos Uteis, necessarios e especificos, atitudes e habilidades do educando.

A politica social vigente emprega a tecnologia comportamental, isto €, o
sistema capitalista necessita de produtividade e para que esta producao se realize é
preciso formar pessoas capacitadas, mediante o modelo empresarial, que é
modelador de comportamento humano por meio de técnicas especificas.

Diante deste quadro, fica a cargo da educacdo a funcdo de estimular
atividades de pesquisa e descoberta, entretanto, restrita aos especialistas, ficando
sob a responsabilidade do processo educacional comum a aplicabilidade dessas
atividades e, dessa forma, produzir individuos competentes para o mercado de
trabalho.

Sendo assim, seu conteudo decorre da ciéncia objetiva eliminando-se,
portanto, qualquer tipo de subjetividade. Os principios cientificos, leis e demais
reguladores sdo organizados e estabelecidos por especialistas numa sequéncia
psicolégica e logica.

Somente o que € observavel e medido faz parte do conhecimento
apresentado nas matérias de ensino, tendo como conteldo a ciéncia objetiva e
eliminando-se qualquer aspecto de subjetividade. A matéria de ensino € redutivel ao
conhecimento redutivel e observavel, havendo uma sistematizagcdo encontrada nos
modulos de ensino, livros didaticos, manuais etc.

E utilizada uma metodologia e abordagem sistematizada e abrangente,
proporcionando condicbes ambientais que possam assegurar transmissdo e
recepcao de informacfes. Através de uma abordagem sistémica, o objetivo a ser
atingido é conseguir o comportamento adequado através do ensino, e por esse
motivo a importancia da tecnologia educacional, que se sustenta de procedimentos
instrucionais cujos objetivos se operacionalizam em comportamento observavel e
mensuravel, enfatizando os meios, a instrugcdo programada, as técnicas de micro-
ensino, os médulos e os recursos audiovisuais.

A fundamentacao teodrica da pedagogia tecnicista coloca que aprender € uma
questdo de modificacdo de desempenho. O bom ensino depende da organizagao
eficiente das condi¢des estimuladoras. O ensino organiza situacdes estimuladoras
de aprendizagem, que deve ser diferente daquela com que o aluno entrou. Segundo

Luckesi (1990, p. 59), “o ensino € um processo de condicionamento através do uso
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de reforcamento das respostas que se quer obter”. O objetivo da ciéncia pedagdgica
€, a partir dai, estudar cientificamente o comportamento e detectar as leis naturais
que constituem as reacdes fisicas do organismo que aprende, para que possa ter
maior controle das variaveis que o afetam.

Questionamentos, debates, reflexao etc. sdo dispensados e o relacionamento
afetivo e pessoal dos individuos envolvidos no sistema de ensino-aprendizagem
pouco importa, pois o que é avaliado é a produtividade do aluno que deve realizar os
exercicios programados, nos quais se utilizam testes tanto objetivos quanto
subjetivos, como aptidao, interesse e inteligéncia.

A avaliagdo também verifica os comportamentos de entrada e saida,
priorizando os objetivos propostos e utiliza com rigor determinados verbos que
especificam acbes das areas sOcio-emocionais, motoras e cognitivas, expressas em
comportamento.

Nessa pedagogia, na qual se destacam autores como Skinner, Gagné, Bloon
e Morger, o professor é simplesmente um elo entre a verdade cientifica e o aluno
gue, nessa proposta, ndo participa da elaboracdo do programa educacional.
Portanto, nesta relacéo, professor e aluno sdo apenas espectadores frente a uma
verdade objetiva, entre ambos havendo uma comunicacgao estritamente técnica.

O aluno é a soma dos aspectos biopsicossociais e deve se tornar um
individuo produtivo que lida cientificamente com os problemas da realidade; j4 o
professor é o técnico que se relaciona com o aluno, aplicando um conjunto de meios
que garantem a eficiéncia e a eficacia do ensino.

A Pedagogia Progressista parte de uma analise da realidade social de forma
critica, tendo como finalidade a transformacao sociopolitica da educacdo. Em uma
sociedade capitalista, essa pedagogia ndo tem como regulamentar-se, por isso,
aliada com outras praticas sociais, ela se torna objeto de luta dos educadores.

Essa pedagogia manifesta-se em trés tendéncias, a saber: a Libertadora,
também conhecida como pedagogia de Paulo Freire; a Libertaria, ligada diretamente
aos defensores da autogestdo pedagdgica; e a Critico-social dos Conteudos que
prioriza os conteudos programaticos no confronto com as realidades sociais de
maneira diferenciada das pedagogias anteriores nédo progressistas.

A atuacdo da proposta da tendéncia progressista libertadora € “nao-formal”;

sendo assim, ndo é préprio dela falar em ensino escolar, embora alguns professores
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engajados no ensino escolar adotem os ideais da pedagogia libertadora. Sua
caracteristica principal é o questionamento efetivo da realidade de relagbes
humanas entre si com a natureza, buscando a transformacdo social, e assim
tornando-se uma educacdo critica, ou seja, sua finalidade € a formacdo da
consciéncia politica do aluno para atuar e transformar a realidade.

O ponto crucial dessa pedagogia € fazer surgir uma nova maneira da relacédo
com as experiéncias vividas, ndo se preocupando com a transmissao de conteudos
especificos; ao contrario, sdo extraidos dos educandos assuntos de sua vida
cotidiana, sendo denominados temas geradores, partindo da troca de experiéncia
em torno da pratica social. Isto significa que os professores orientam os alunos na
redacao de textos que depois podem ser utilizados como textos de leitura, se forem
necessarios.

A metodologia utilizada fundamenta-se no auténtico didlogo entre educando e
educador, o que proporciona ao processo de alfabetizacdo de adultos maior
facilidade de interacdo entre eles, facilitando assim a aquisicdo do conhecimento.
Sao descartadas as formas de “educacdo bancaria”’, domesticadora, pois a
problematizacdo e a codificacdo-decodificacdo de situagBes conduzirdo o aluno a
compreensdo das experiéncias vividas até chegar a um nivel critico de
conhecimento, por meio da troca dessas experiéncias da vida pratica.

Na pedagogia libertadora fica explicita sua maior caracteristica que é a
politica social, ficando impraticAvel em termos sistematicos em instituicées oficiais,
pelo menos antes que haja uma transformacédo da sociedade. Sua atuacao fica
restrita ao nivel de uma educacdo extra-escolar, o que ndo impede que muitos
professores adotem e apliquem pressupostos em suas praticas pedagogicas; alias,
as fundamentacfes tedricas de Paulo Freire ndo se limitam a educacéo de adultos
ou educacdo popular. Em geral, muitos professores tém ensaiado préticas
pedagogicas seguindo a linha dessa pedagogia em todos os niveis de ensino formal.

A motivacdo da aprendizagem vem da propria problematizacdo social, pois o
aprender e o conhecer a realidade vivida de forma critica promove uma
transformacao.

A avaliacdo considera trabalhos escritos e produzidos pela pratica vivenciada

entre educador e educando no processo, desenvolvimento e progresso de grupo
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pela compreensdo e reflexdo critica, além da auto-avaliacio em termos de
compromisso assumido com a pratica social.

O professor “desce” ao nivel do aluno, atuando como animador para que a
partir dai os leve a se adaptarem as caracteristicas e desenvolvimento do grupo,
evitando a transmissdo de conteldos e informagdes sistematizadas.

O relacionamento harmonico entre educador e educando é fundamental, pois
essa relacdo pedagdgica da consisténcia ao processo educacional, eliminado assim
a relacéo autoritaria, que inviabiliza o trabalho de conscientizacao.

O principio fundamental da tendéncia progressista libertaria é iniciar
mudancgas institucionais e no aluno. Durante esse processo, baseado na
participacdo grupal, se pretende criar mecanismos para transformar a personalidade
do aluno num sentido libertario o que significa engaja-lo na participacdo mais efetiva
nas associagdes, grupos informais e escolas autogestionarias.

A pedagogia libertaria tem uma funcéo expressamente politica quando coloca
0 sujeito como produto do meio social e que a aquisicdo do conhecimento
individualizado sé ocorre na coletividade, tendo como ideia principal e mais
conhecida entre nés a “pedagogia institucional”, objetivando a resisténcia contra o
sistema burocratico que atua na acdo de dominacdo do Estado, retirando a
autonomia do processo educacional como um todo.

O conhecimento sistematico ndo tem grande importancia para esta
pedagogia, jA que a matéria apresentada para o aluno nao lhes séo exigidas. O que
interessa sao as experiéncias vividas pelo grupo social principalmente as ocorridas
de forma critica, sdo estas experiéncias que sdo consideradas verdadeiro
conhecimento, que proporcionam as respostas necessarias e condizentes as
exigéncias sociais.

Assim os conteudos, ndo sdo necessariamente as matérias de estudo, mas o
conhecimento esperado é a descoberta de respostas as necessidades e exigéncias
da vida social.

Desta forma a metodologia de ensino adota a liberdade do aluno para realizar
ou ndo as atividades, ficando o interesse pedagogico vinculado as necessidades
individuais ou do grupo, que comeca a organizar-se de forma mais efetiva pela

participacdo em discussdes, cooperativas, assembleias, proporcionando bases para
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criagdo da instituicdo de relacdes sem qualquer forma de poder, isto é, instituicdo de
autonomia.

Os pressupostos tedricos enfatizam a aprendizagem informal do grupo,
favorecendo o desenvolvimento de pessoas livres. A motivacdo € baseada no
interesse de crescer dentro da vivéncia do grupo, possibilitando a cada membro a
satisfacdo de suas aspirag0es e necessidades.

Portanto ndo havera qualquer tipo de avaliagdo em relacdo aos conteudos, ja
que a apropriacdo dos conteudos somente tem sentido quando convertidos na
pratica. Observa-se mais sobre as situacdes vividas, experimentadas, portanto
incorporadas para serem utilizadas em novas situagoes.

O educador que vai misturar-se com o grupo a fim de levar o mesmo a uma
reflexdo em comum, deixando de lado todo e qualquer aspecto de autoritarismo e
ameacas, se caracteriza como orientador e catalisador. O professor ndo € visto em
nenhum momento como modelo, pois, a pedagogia libertaria recusa toda e qualquer
forma de autoridade, ou seja, a relacdo professor aluno se da com base na
autogestdo e anti-autoritarismo. Ambos séo livres, diferentes e desiguais, porém
nada impede que o professor se coloque a servigo do aluno.

Estdo inseridas na pedagogia libertaria quase todas as pedagogias anti-
autoritarias em educacdo, onde se encontram a anarquista, a psicanalitica, a dos
soci6logos e dos professores progressistas, que contribuiram muito para a sua
estruturacao.

O papel da escola na Tendéncia progressista Critico-Social dos contetdos é
difundir os conteudos. Esses conteudos ndo podem ser abstratos e sim concretos
vivenciados pelo individuo.

A escola é valorizada como mecanismo adequado para a apropriacdo do
saber, pois, € o melhor servico prestado aos interesses populares, uma vez que a
préopria escola tem possibilidade de auxiliar na eliminacéo da seletividade.

Os conteudos sao retirados da cultura universal incorporados pela
humanidade, mas permanentemente sdo reavaliados face as necessidades sociais,
portanto, os conteudos sao indissociaveis da pratica social, evidenciando o papel
transformador do sujeito na sociedade.

A metodologia utilizada decorre das relagfes estabelecidas entre conteudo,

método e concepgdes de mundo, confrontando-se os saberes trazidos pelos alunos
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com o saber elaborado. Incorpora dialética como teoria de compreensdo da
realidade e como método de intervencao que propde cinco passos: 1- pratica social
— ponto de partida — sincrese; 2- problematizacéo; 3- instrumentalizacéo; 4- catarse;
5- pratica social — ponto de chegada — visdo de sintese.

O pressuposto teorico de aprendizagem se pauta na intrasubjetividade
mediada pela competéncia do professor sendo a avaliagdio uma forma para
obtencdo de informacBes sobre o desenvolvimento do aluno e reformulacdo da
pratica pedagogica escolar.

Professor e aluno s&o sujeitos interativos do processo de ensino-
aprendizagem e 0 processo pedagdgico se realiza justamente nesta interacdo
professor, aluno, conhecimento e contexto social, tendo o professor como mediador
dessa relacéo, ou seja, o professor interfere e cria as condicfes necessarias para a
apropriagcdo do conhecimento, enquanto especificidade da relacdo pedagdégica. O
educador € a autoridade competente e o aluno o ser sécio-histérico situado numa
classe social que é sintese de multiplas determinacoes.

Como podemos observar as manifestacfes tradicionais e tecnicistas sdo as
que mais tolhem a capacidade de aceitacdo do individuo em relacdo ao seu nao
saber, visto que querem depositar a qualquer custo uma quantidade de informacoes
que os alunos precisam assimilar independente da compreensao critico-reflexiva, ja
gue sao praticamente impostas.

Mesmo as tendéncias renovadas, nao-diretivas e progressistas, acentuam o
sentido do saber como desenvolvimento de aptidées individuais, onde a educacao é
um processo interno e n&o externo.

Assim sendo, a pedagogia Liberal ndo oportuniza o reconhecimento e
admissao da ignorancia, uma vez que o dialogo proposto ocorre na “vertical’, e ao
educando cabe apenas escutar e obedecer, sem refletir. A prépria estrutura social
fechada e opressora dificulta a pratica de um dialogo que o faca perceber, aceitar e
transformar sua identidade, e leva o educando que ndo se adequa a este modelo a
se considerar um “ignorante absoluto e natural’. Esta tentativa de impor uma
totalidade do saber necessario, considerando apenas o saber cientifico e erudito
como legitimo, e desconsiderando o saber popular, funciona como uma estratégia

da classe dominante, que, ao sequestrar a identidade pessoal e a cultura das
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camadas populares, lhes impde o medo, que € um poderoso instrumento de
dominacéo, portanto, conserva-los na “ignorancia” os mantém com medo.

Contudo, na educacao libertadora, que veremos a seguir de forma mais
minuciosa, tanto o homem como a sociedade sdo considerados inacabados,
portanto, € revelado que a opressdo ndo se da apenas no plano social, mas no
individual, principal fonte da arrogancia e do autoritarismo que devem ser
combatidos. O ato de apreender ndo se esgota, por exemplo, na pura decodificacédo
da linguagem escrita. Para Paulo Freire “a leitura de mundo precede a leitura da

palavra”.

Para pbr em pratica este principio, o educador precisa “assumir a
ingenuidade” dos educandos e depois supera-la junto com estes. O
educador ndo pode colocar-se na posi¢cdo ingénua de que detém
todo o saber, mas na posi¢cdo humilde de quem n&o sabe tudo,
reconhecendo que o analfabeto ndo é um “homem perdido”, fora da
realidade, mas alguém que, além de ter alguma experiéncia de vida,
detém também um saber. (GADOTTI, 2000, p.34)

Mesmo o0 ndo saber, parte de um saber ainda genuino, mas que é a
referéncia para determinar o que néo se sabe, e a pedagogia libertadora admite que
mais vale se tomar ciéncia da propria ignorancia do que saber sem consciéncia
critica do que se sabe.

Deste modo, tanto o saber como o ndo saber podem exercer um papel

emancipador, se forem capazes de culminar na transformacéo do individuo.

3.2. Conceitos Principais Presentes na Pedagogia da Autonomia

“Sei que ignoro e sei que sei. Por isso, tanto posso saber o que ainda n&o sei como
posso saber melhor o que ja sei.” (Paulo Freire, 1996)

Partindo da premissa colocada por Paulo Freire, em Pedagogia da
Autonomia, de que ‘ensinar ndo é transferir conhecimento’, podemos afirmar que
conhecimento pode ser alcancado pelas possibilidades que o ensino pode oferecer

para que este se construa de forma autbnoma e Unica.
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Portanto, ensinar permite uma dialética ndo somente entre os conhecimentos,
como também entre o ndo conhecimento do outro e o ndo proprio conhecimento,
tecendo mutuamente questionamentos, curiosidades, indagacdes, provocacoes,
reflexdes que resultardo na producédo do conhecimento, que ocorre pela postura de
ser e permitir que 0s outros sejam pessoas criticas, desinibidas, inquiridoras e
inquietas frente aos ensinamentos que, estando claro ndo se tratar de mera
transferéncia de conhecimento, oferecem a oportunidade de se crescer sob todos os
aspectos.

Esta conviccdo - que ensinar ndo é transferir conhecimento - precisa ser
vivida e testemunhada constantemente, ou seja, o professor em sala de aula e seus
alunos ndo podem somente apreender este saber necessario por seus motivos
epistemoldgicos, ontoldgicos, éticos, politicos, pedagdgicos, mas, estas razbes de
ser devem ser conferidas a cada instante, ou seja, investigar a causa que os conduz
para o saber.

N&o se pode discursar sobre a teoria da ndo extensdo do conhecimento
esgotando a pratica. O discurso precisa ser o exemplo concreto e pratico, da teoria
para a afirmacgdo n&do soar falsa, ineficaz, e perder a autenticidade, pois “ao falar da
construcdo do conhecimento, criticando a sua extensdo, jA devo estar envolvido
nela, e nela, a construcéo, estar envolvendo os alunos”. (FREIRE, 1996, p.48)

Acreditar que ‘ensinar ndo é transferir conhecimento’ é acreditar que
conhecimento ndo é simplesmente passado de um livro ou de uma pessoa para
outra, pois conhecer requer experiéncias, relagcdes, convivéncias para que se possa
gradativamente tomar consciéncia de si mesmo, de seus valores, principios,
limitacdes e isto ndo se ensina, se conquista.

Portanto, para ensinar cabe a instrucéo, o preparo, 0 processo percorrido, a
mediacdo, que exige, entre outras coisas, uma mudanca de atitude, de postura que
temos de assumir bastante dificil e rigorosa diante de tudo e de todos.

Esta dificuldade é decorrente do fato de que se precisa estar o tempo inteiro
atento e vigilante em ndés mesmos para ndo titubear entre as nossas convic¢des
apreendidas e arraigadas, mas o mais dificil € ndo ser dominado pela recusa quase
gue imediata e espontanea que temos pelo ‘conflito de saberes’; assim, ainda que o
franzir da testa seja praticamente inevitavel perante uma fala que nos parece uma

incoeréncia grosseira, ndo se deve menosprezar, tratar com desdém e decretar
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incompeténcia absoluta, em outros termos, como burrice, o equivoco do outro, ao
contrario, este ‘conhecimento ainda bruto’ precisa receber especial atencao, ser
discutido, positivamente provocado e instigado para que seja transformado e
lapidado.

Contudo sao muitas as pessoas que se manifestam veementemente adversas
ao ndo saber. Para estas pessoas ndo saber implica demérito inadmissivel,
principalmente, se 0 que ndo se sabe é considerado muito simples ou basico, ou
seja, ndo saber algo que sequer é considerado complexo, coloca o individuo em um
grau de inferioridade em relagdo a maioria que sabe.

H&, nos sites de relacionamentos, muitos membros das comunidades que se
exibem intolerantes a ignorancia dos outros. Aqui, sindnimo de “burrice”, a
ignorancia ndo é aceita e nem vista como uma condicdo necessaria ao processo de
aprendizado, além de ser e estar intrinsecamente projetada no intelecto de qualquer
individuo, que jamais serd capaz de deter todo o conhecimento considerado
verdadeiro.

Ao contrario, os membros destas comunidades ndo admitem o valor da
ignorancia e sua relevancia para o desenvolvimento do aprendizado de si mesmos e
dos outros, visto que o ndo saber significa unicamente mais um espago vazio
disponivel para ser preenchido.

H& uma comunidade intitulada de “Eu odeio gente burra!”, que se descreve da
seguinte forma: “Este € um espaco para desabafar sobre burrice, ignorancia e
intransigéncia das pessoas, mas também é um espaco para dar opinides que
acrescentem alguma coisa nesse mar de ignorancia. Enfim qualquer pessoa que
como eu ODEIA GENTE BURRA pode deixar seu desabafo ou opinido aqui.”
(comunidade do Orkut?® - eu odeio gente burra)

Alguns membros desta comunidade defendem que h& diferenca conceitual
entre burrice e ignorancia: “O "Burro" a que nos referimos nessa comunidade, &
exatamente aquele que, mesmo nao tendo o conhecimento, insiste em discutir um
determinado assunto.”

Porém, nesta comunidade encontram-se diversos foruns, na qual tem-se

justamente pela divergéncia conceitual do termo, frases que aspiram lamentavel

23 Foi uma rede social filiada ao Google, criada em 24 de janeiro de 2004 e desativada em 30 de
setembro de 2014. Contudo, o Google criou um museu das comunidades criadas pelo Orkut, e seu
arquivo de contetido pode ser averiguado pelo endereco https://orkut.google.com/
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arrogancia e até desrespeito como essas a seguir: “ODEIQO ler textos cheios de erro”;
“A burrice me inveja, pois, é eterna”.

Temos implicito nestas frases uma nitida demonstracao da relacdo de poder
entre os que sabem e os que ndo sabem. Saber mais ou menos também configura
numa relacao hierarquica entre os grupos.

Do alto de uma falsa superioridade, pessoas que se julgam mais sabidas
“arvoradas em figuras de génio”, minimizam, cagoam e destratam os que cometem
‘erros construtivos’ ou ‘falhas férteis’.

A vaidade intelectual n&o reserva lugar para a humildade que nos faz
proclamar o nosso proprio equivoco, através do qual nos permite ‘reconhecer e
anunciar a superagéo que sofremos’.

Além de ostentar discursos rebuscados e enfatizar a propria sabedoria, a
vaidade intectual aponta para a falta de saber do outro de modo zombeteiro e até
autoritario, pretendendo forcosamente colocar como Obvias as producbes de
conhecimento por ele construidas.

Identificar, admitir, reconhecer e anunciar a ignorancia, propria e dos outros,
com generosidade, atencao e respeito, concebendo o seu carater motivador para o
inicio da producdo do conhecimento, requer predisposicdo as transformacdes, a
aceitacdo do diferente, a exploracdo do desconhecido e ser consciente de que
sempre seremos seres inacabados.

Nesse sentido, o que difere o ser humano dos outros seres vivos é a
capacidade de raciocinio. Ser racional € o que permite as transforma¢des de mundo.
A natureza, capaz de afetar os homens também é afetada por eles que, por sua
inteligibilidade exploram seus recursos para modificar as condi¢cdes de existéncia,
consequentemente a experiéncia dos homens no mundo tem uma qualidade de vida
diferente em relacéo a dos animais.

O homem tornou-se bastante exigente no que diz respeito as suas
necessidades, e embora 0s outros seres convivam no mesmo mundo, 0S espacos
sofrem modificagdes.

Contudo, é interessante observar que o animal consegue se tornar
independente dos adultos de sua espécie em um tempo bem menor em relacdo ao
ser humano; por exemplo, o animal consegue prover seu préprio sustento (pela

caca), muito antes que um ser humano.
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Sobre isto, Freire destaca que “quanto mais cultural é o ser maior a sua
infancia, sua dependéncia de cuidados especiais.”(FREIRE, 1996, p. 50-51)

O homem, para modificar o mundo para seu maior conforto, precisa
essencialmente de duas ‘ferramentas’ indispensaveis para a realizacdo de toda a
estrutura que se prep0ds a construir: 0 pensamento e a acao.

Mas antes disto é necessario que o corpo humano se torne corpo consciente.
E este corpo ndo pode ser um ‘espago vazio’ a ser preenchido apenas com
alimentos e conteddos, pois € na medida em que este corpo se torna capaz de
captar, apreender, transformar e criar € que o mundo vai se estruturando de acordo
com a existéncia da vida ideoldgica inventada por ele.

Assim “guanto maior se foi tornando a solidariedade entre mente e maos,
tanto mais o suporte foi virando mundo e a vida, existéncia”. (FREIRE, 1996, p.51).

A partir do momento em que os seres humanos foram criando o seu mundo e
sua existéncia por meio das intervenc¢des na vida e no suporte, inventando, entre
outras coisas, a linguagem, a cultura, a comunicacdo, consequentemente nao é
mais possivel existir sem a ética que clama para que sejam assumidas posturas e
condutas embutidas de valores e principios.

Assim, “faltam ao “movimento” dos outros animais no suporte a linguagem
conceitual, a inteligibilidade do proprio suporte de que resultaria inevitavelmente a
comunicabilidade do inteligido, o espanto diante da vida mesma, do que ha nela de
mistério.” (FREIRE, 1996, p.51)

Todo ser humano é inacabado, porém, a diferenca entre o ser inacabado
consciente de sua inconcluséo, e o ser inacabado que n&o se sabe inacabado reside
na atuacao histérica e social que possibilita o alcance da consciéncia de saber-se
inacabado, pois, se ndo houvesse intencdo histérica social entre os homens, o
estado de inacabamento nédo seria percebido, ndo haveria razdo para ser notada a
sua inconcluséo, porque sozinho o ser se sente mais completo e pleno ja que néo
haveria comparagfes, julgamentos, cobrancas e expectativas em torno dele;
portanto, a ignorancia é uma convencao social e relativa imposta de um ser a outro,
isto é, ndo faz sentido a ignorancia se 0 homem nao vive em sociedade, pois, se é
ignorante em relacdo a algo ou alguém.

Entretanto, o sujeito que ainda ndo teve sua ignorancia apontada, ainda néo

sofreu o reconhecimento de ser inacabado e se esbarrou em seu ndo saber, sente-
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se mais pleno, completo, realizado, muitas vezes até sustentado por falsos
conhecimentos dos quais ele possui a seguranca da certeza, e isto lhe basta.

Afirmar que os ignorantes sdo mais felizes significa evidenciar o quanto &
confortavel ndo ser invadido pela incerteza, pela duvida, ndo ser consciente de sua
condicédo e realidade, pois estar alheio a tantas mazelas que o conhecimento nos
revela €, até certo ponto, bastante comodo, embora o conhecimento nos proporcione
maior clareza de n6és mesmos e do mundo, fortalecendo a construcdo de nossa
identidade; as vezes, para ndo abalarmos esta estrutura da identidade ja formada,
como mecanismo de defesa, prefere-se proclamar o provérbio popular “o que os
olhos ndo veem o coragao nao sente”, como um escudo protetor.

Reconhecer o préprio ndo saber, arrebatando ao ser um estado de vazio a ser
preenchido, um buraco escavado pela incerteza, € um processo muito doloroso e
angustiante, que exige humildade, aceitagdo dinamica (ndo comodismo) e busca.
Este processo ndo ocorre no isolamento, realiza-se ndo apenas pelas nossas
herancas genéticas, mas, principalmente pelas que herdamos social, cultural e
historicamente.

Sair do estado de inércia intelectual e tomar consciéncia, transitando da
consciéncia ingénua para a consciéncia critica € um percurso arduo, mas esta
conscientizacdo € necessaria e uma vez enveredada pelo interesse ao
desconhecido, o homem resgata sua condicdo em se tornar capaz de se reconhecer

interminado.

Na verdade, enquanto aprofundamento da “prise de conscience” do
mundo, dos fatos, dos acontecimentos, a conscientizagdo é
exigéncia humana, é um dos caminhos para a posta em prética da
curiosidade epistemolédgica. Em lugar de estranha, a conscientizacéo
€ natural ao ser que, inacabado, se sabe inacabado. (FREIRE, 1996,
p.54)

O educador que “castra” a curiosidade de seu aluno, além de tolher a
liberdade e a capacidade de aventuranca do educando, também inibe a sua
conscientizacéo, porque condicionado a decorar os conteudos da disciplina sem que
haja reflexdo, discussao de causa e efeito, associacdo destes conteudos com a sua
pratica social, permanece o inacabamento puro do ser que é impedido de se saber

inconcluso.
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Perceber-se no mundo, com o mundo e com o outro, € a tomada de
consciéncia de si mesmo como ser inacabado inscrevem necessariamente o ser

consciente de sua inconclusdo num permanente movimento de busca.

Entre nds, mulheres e homens, a inconclusao se sabe como tal. Mais
ainda, a inconclusdo que se reconhece a si mesma implica
necessariamente a inser¢cdo do sujeito inacabado num permanente
processo social de busca. Historico-socio-culturais, mulheres e
homens nos tornamos seres em quem a curiosidade, ultrapassando
os limites que Ihe s&o peculiares no dominio vital, se torna fundante
da producdo de conhecimento. Mais ainda, a curiosidade ja €
conhecimento. Como a linguagem que anima a curiosidade e com
ela se anima, é também conhecimento e ndo sé expressao dele.
(FREIRE, 1996, p.55)

Ensinar e aprender ndo sdo possiveis, se o educador ndo for movido pela
curiosidade, que deve inquieta-lo tanto quanto aos alunos para que se insiram nesta
busca. Todos precisam estar constantemente atentos, interessados pelo
desconhecido, despertados pelo interesse. E importante que ambos - professor e
aluno - assumam sua curiosidade epistemoldgica.

Uma aula produtiva e precursora de conhecimento é aquela em que enquanto
o professor fala o aluno exclama consigo mesmo: “Ah, isto eu n&o sabia!”, ou
melhor, “Hei, isso eu ndo entendi! Eu ndo sabia que eu nao sei isso!” A partir deste
“‘in site” o aluno é estimulado a perguntar mais, refletir e criticar - sobre a propria
pergunta inclusive - e uma mera explicacdo do professor ndo o satisfara, pois sua
curiosidade ndo se comportara de forma passiva; serd necessario, portanto, que
professor e aluno mantenham uma conduta dialégica, indagadora, aberta, curiosa,
critica e consciente, operando gradativamente da curiosidade espontanea para a
curiosidade epistemoldgica.

E a educacdo se mobiliza e se inscreve justamente neste circuito da

curiosidade do ser que reconhece sua inconcluséao.

E na inconclusdo do ser, que se sabe como tal, que se funda a
educacdo como processo permanente. Mulheres e homens se
tornaram educaveis na medida em que se reconheceram
inacabados. Nédo foi a educacdo que fez mulheres e homens
educaveis, mas a consciéncia de sua inconclusdo é que gerou sua
educabilidade.(FREIRE, 1996, p.58)
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Freire afirma ainda que “ensinar exige respeito aos saberes dos educandos”,
e, mais do que isso, pode-se acrescentar ainda que para além do respeito, ensinar
exige que os saberes dos educandos sejam utilizados como recurso educacional
pedagogico, pois os conhecimentos prévios dos alunos, sua bagagem cultural,
contribuem consideravelmente para melhor compreensédo e apreensdo de outros
conhecimentos que precisam ser abordados a partir de um fio condutor advindo das
experiéncias ja vivenciadas por eles, que possuem um significativo saber construido
pela interacdo social.

As aulas precisam fazer associagdes constantes entre a realidade concreta e
os conteudos das disciplinas ensinadas, ainda que a rudeza dos saberes do aluno
possa parecer pouco contributiva e até enganosa, sera no confronto com a rudez e o
engano que se apresentardo para ele os paradoxos necessarios para a culminancia
da davida, da reflexdo, da incerteza, da curiosidade e interesse pelo desconhecido.

No entanto, o0 aluno precisa se sentir a vontade para exercitar sem travas este
movimento do pensamento, perpassando por lacunas que o proprio pensamento é
capaz de interligar e percorrer, com o auxilio do professor que ndo o censurara e
tampouco se colocara como detentor de todo conhecimento; ao contrario, o
conduzira a superacdo do nado saber, através de seu préprio saber que o educador
oferecera como corda de extenséo para o seu educando.

Assim, “como professor ndo me € possivel ajudar o educando a superar sua
ignorancia se nao supero permanentemente a minha. Nao posso ensinar o que nao
sei.” (FREIRE, 1996, p. 95)

Se houver abertura e respeito para que o aluno perceba e assuma sua propria
ignorancia, por meio de um cauteloso processo de humanizacédo, que o fara sair de
sua consciéncia ingénua para uma consciéncia critica, ele tera condicbes de
transformar sua propria realidade, um dos beneficios principais atingido pelo
conhecimento.

O conhecimento humano é a manifestacdo da consciéncia que o homem tem
do mundo que o rodeia, porém a tomada de consciéncia depende das condicdes
concretas de sua existéncia e de sua relacdo com o mundo.

Diante das dificeis condicbes de sobrevivéncia a que os primatas foram
submetidos, a compreensdo de mundo era limitada. Assim sendo,

proporcionalmente se deixavam levar a explicar o mundo pelo fantastico, pelo
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magico, pelo mitico, pela fantasia. Esta era a maneira de que tomavam consciéncia
da realidade, isto €, a denominada consciéncia ingénua, que se manifesta de vérias
formas.

Além desta, que atribui as explicacbes da realidade as forcas divinas,
extraterrenas, magicas ou misticas, ha também aquela pela qual o individuo apenas
vé e aceita os fatos passivamente, sem buscar compreensdo ou explicacéo
fundamentada que o convenca das razdes de ser, ele ndo questiona.

Outra forma de consciéncia ingénua ¢ mais mascarada e perigosa, pois faz
com que a pessoa queira explicar o mundo subjetivamente, sob o seu ponto de
vista, ou ele aceita qualquer outra explicagdo imposta como verdades ou seja, deixa-
se conduzir a crer no senso comum que dita “meias-verdades”, através de simbolos,
imagens e das chamadas frases feitas e chavdes.

Na verdade, a consciéncia ingénua é uma maneira de aceitar de modo
passivo a realidade, sem haver a preocupacdo de reflexdo sobre ela. E uma forma

de conhecimento superficial, que ndo questiona, nao reflete, ndo problematiza.

A consciéncia ingénua se satisfazem se submeter as crencgas, as
explicagbes preconcebidas, as verdades inquestionaveis, a aceitagdo
das aparéncias. E a consciéncia que apenas “v&” os fatos, sem se
preocupar em analisa-los, em critica-los. O individuo de consciéncia
ingénua aceita, apenas aceita. Ele € um espectador do mundo. As
coisas a sua frente acontecem, simplesmente acontecem. Ele ndo se
sente como um agente concreto, que pode agir sobre as coisas,
imprimindo-lhes sentido e possibilitando resultados. (SOUZA, 1989,
p.15)

Por outro lado, a consciéncia critica tenta desmistificar, analisar, compreender
a base e nao a superficie, reflete sob a luz da ciéncia e da filosofia.

Busca o motivo dos fatos observados, ndo aceita, indaga, duvida,
problematiza, e, principalmente, tenta localizar e se incomoda com o0s vacuos, ou
com as omissdes, pois 0 nao saber € identificado como uma lacuna a ser preenchida
por uma peca que nado pode ser qualquer, deve ser especifica e sera procurada com
muito critério, precisdo, investigacdo, ao passo que na consciéncia ingénua esta
lacuna € camuflada por uma peca aleatéria e que ndo se encaixa direito.

A consciéncia critica ndo absolutiza as coisas, mas da espaco para que 0 nao

sabido seja identificado, investigado e construido.
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Contudo, embora parecam completamente antagbnicas ou excludentes, a
consciéncia ingénua e a consciéncia critica podem emergir em um mesmo individuo,
nao exatamente de maneira mutua, mas num determinado momento ou sobre dado
assunto, o sujeito pode ter uma consciéncia ingénua e em outro momento ou sobre
outro assunto ter uma consciéncia critica e este posicionamento vai depender da
disposicéo do individuo de querer ou ndo exercitar seu pensamento.

N&o saber, ou manter-se sob as vendas da consciéncia ingénua ou ainda do
falso conhecimento, implica perceber o mundo a sua volta de uma forma superficial
e passiva, de modo que esta visdo ingénua e simplista da realidade € incapaz de
saber se colocar a distancia necesséaria para julga-lo e tampouco promover
mudancas, ao contrario, este sujeito que esta preso nas dificuldades de ir além de
seus condicionamentos, permanecendo com uma rasa percepcdo dos
acontecimentos que o cercam e sem fazer uma leitura de mundo mais critica, tende
a se submeter e se sujeitar as alteracdes que os outros fazem do meio, conduzindo-
nos pelo engano, por informacbes deformadas e omitidas , reforcando a
inseguranca, a falta de malicia e inocéncia do individuo.

Os dirigentes politicos apoiados pelos veiculos formadores de opinido, como
0S jornais, as revistas, e a televisédo, tentam propositadamente evitar o despertar da
consciéncia critica das pessoas.

Garantir a manutencdo da ignorancia nao identificada e reconhecida pelo
préprio sujeito compromete o avanco da construcdo de sua identidade e do seu
compromisso historico que permite que ele se insira na histéria de maneira critica,

assumindo o dever de fazer e refazer o mundo.
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4. A CAPACIDADE DE PERCEBER-SE OUTRO

Como ja apontado nesta pesquisa, no capitulo “A constituicdo da ética e da
consciéncia do outro”, a ética ndo pode ser confundida com a moral. A moral regula
valores e comportamentos considerados legitimos por uma determinada sociedade,
com suas tradicdes culturais. A moral € um fenémeno social particular, e que nao
tem um compromisso com a universalidade, ou seja, ndo assume uma obrigacéo
com aquilo que € de direito e valido para todas as pessoas no mundo em todos os
tempos. Contudo, é preciso atentar-se, pois quando a moral € atacada pode-se
buscar uma justificativa, tentando colocar-se universal e valida para todos.

A ética, por sua vez, é uma reflexdo critica sobre a moralidade. Portanto com
viés puramente deliberativo e ndo decisério. Nos interiores dos hospitais, por
exemplo, ndo se pode esperar que a comissdo de ética decida pelos médicos. Aos
meédicos cabe a responsabilidade da decisdo, e a comissdo de ética delibera, ou
seja, ajuda a refletir sobre a decis@o a ser tomada. De carater tedrico, a ética é um
conjunto de disposi¢fes e principios voltados para as a¢cdes humanas. A ética existe
como uma referéncia de conduta aos seres humanos que, em seus atos
historicamente produzidos, precisam té-los balizados, com a finalidade de tornar a
sociedade cada vez mais humana.

Portanto, a moral vigente pode e deve ser analisada, questionada e até
julgada pela ética incorporada pelos individuos. Os principios éticos absorvidos por
determinacdo de carater, de personalidade impregnam a pessoa de uma conduta
que sera defendida com afinco ainda que a moral seja contraria a este
comportamento.

Entre a moral e a ética existe uma permanente tensdo: a acdo moral busca
justificacdo e uma compreensao critica universal, ao passo que a ética, exerce uma
permanente vigilancia critica sobre a moral, para que esta possa ser capaz de |Ihe
reforcar e até de a transformar.

E pretensdo da ética ser um conjunto de verdades fixas ou imutaveis.
Contudo, a ética, historicamente, se move de modo a ramificar-se em correntes
filosoficas e politicas distintas. E a moral, também pode se ampliar ou se compactar,

dependendo de qual o tempo e espaco historico socio cultural esta inserida. Basta
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nos reportar ha algumas sociedades que consideravam absolutamente natural e
necessario jogar abaixo de um precipicio as criangas que nasciam com deficiéncias,
para entender como estas modificacfes sdo possiveis.

E importante reconhecer e observar que a ética tem sido o principal regulador
do desenvolvimento historico-cultural da humanidade. Sem ética, talvez a
humanidade ja tivesse se autodestruido, pois ela é responsavel por trazer elementos
de amortizacdo para a melhor convivéncia entre os individuos que sem esse
parametro aos principios, humanitarios fundamentais comuns a todas as sociedades
com todas suas diversidades culturais poderiam sofrer uma digladiacido
desenfreada. Em contrapartida, € igualmente importante saber que a ética nao
garante o progresso moral da humanidade. O fato de os seres humanos serem
capazes de concordar minimamente entre si sobre principios tais como justica,
solidariedade, igualdade de direitos, dignidade da pessoa humana, cidadania plena
etc. cria oportunidades para que estes principios possam vir a ser colocados em
pratica, mas ndo garante que sejam cumpridas.

Em grego, ética advém de ETHOS, que designha a morada humana. Leonardo
Boff em seu livro A aguia e a galinha, diz que “O ser humano separa uma parte do
mundo para, moldando-a ao seu jeito, construir um abrigo protetor e permanente.

A ética, como morada humana, ndo € algo pronto e construido de uma sé vez.

Etica significa, portanto, tudo aquilo que ajuda a tornar melhor o ambiente
para que seja uma moradia saudavel: materialmente sustentavel, psicologicamente
integrada e espiritualmente fecunda.”

A ética ndo basta como teoria, embora ja tenhamos inUmeros documentos,
como por exemplo o Codigo de Nuremberg, o Relatério Belmont, a Declaracéo de
Helsinque, entre outros, em torno de alguns principios que se fizeram por acordos
entre diversas nacdes do mundo. A exemplo disso, temos a Declaracao Universal
dos Direitos Humanos, editada pela ONU, em 1948, que mostra 0 quanto a ética
possui relevancia entre as nagbes. Também ndo basta que as Constituicdes desses
paises apenas reproduzam esses principios. E necessério que cada cidaddo os
incorpore como uma atitude pratica em suas vidas cotidianas, de maneira que seus
comportamentos sejam pautados por eles, suas condutas sofram influéncia e ele os
tenha como referéncias. Isto que acabamos de dizer traz uma consequéncia

inevitavel regida pela colisdo da ética com a moral, ou seja, 0 exercicio pleno da
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cidadania acordada em niveis mundiais entra em conflito com a moral vigente do
pais, que € muito fragil e degenera com facilidade diante de algumas pressdes dos
interesses econdmicos e de mercado proprios da nacao. Porque infelizmente a ética
nao garante o progresso da moral da humanidade.

Atualmente, fala-se muito em ética, ndo somente no Brasil. Mas em nosso
pais estamos vivendo um momento em que se assiste diariamente a uma acelerada
degradacdo moral, especialmente na politica. Fala-se em crise da ética, porém, a
baixeza moral e a falta de principios éticos assolam a humanidade desde ha milhfes
de anos. Talvez hoje a sensacgédo, devido as novas tecnologias que estreitaram as
distancias, seja de maior alcance dos casos que se tornam publicos e a dimensao
deste acesso as informacdes traga uma maior visibilidade. Ou seja, o impacto que
uma situacao provoca, toma outra proporcao por conta da maior exposicdo que pode
ser acessada por pessoas do mundo inteiro, deixando a pessoa sujeita a graus
diferentes de julgamentos ditados por morais distintas. Por exemplo, uma briga que
acontece no espaco micro da rua de nosso bairro, pode ser publicado nas redes
sociais e invadir o espaco macro das atencdes de todo planeta.

A falta de ética parece prejudicar mais quem nédo tem poder, seja ele politico,
econdmico, cultural etc. As transgressfes aos principios éticos acontecem sempre
que ha desigualdade e injusticas no modo como o poder é exercido, acentuando-as
ainda mais. A falta ou a quebra da ética significa a vitéria da injustica, da
desigualdade, da indignidade da discriminacéo.

A atitude ética ndo é excludente, ela inclui, é tolerante e solidaria. Nao apenas
aceita, mas também valoriza e reforca a pluralidade e diversidade, confluindo com a
prépria condicdo humana que é tao plural e diversa. A falta de ética pode ameacar a
humanidade inteira e fazé-la sucumbir pois, pela exclusdo, pela intolerancia,
discriminacdo e concepcbes rigidas, instaura um estado de guerra e de
desagregacao absoluto.

A valorizagdo do individuo pode deturpar-se a tal ponto que o proprio

individuo comece a agir pensando somente nele mesmo.

“...Multiddes de pessoas estdo agora preocupadas, mais do
gue nunca, apenas com as histérias de suas proprias vidas e
com suas emocOes particulares; essa preocupacdo tem
demonstrado ser mais uma armadilha do que uma libertagdo.”.
(Sennett, 1998, p.17. apud Aquino, p.137.)
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Os grupos sociais precisam prezar pelo respeito e enxergar as diferencas como um
elemento de agregacéo e riqueza.

“..a escola é lugar ndo s6 do acolhimento das diferencas
humanas e sociais encarnadas na diversidade de sua clientela,
mas fundamentalmente o lugar a partir do qual se engendram
novas diferencas, se instauram novas demandas, se criam
novas apreensfes sobre o mundo ja conhecido. Em outras
palavras, escola é, por exceléncia, a instituicdo da alteridade,
do estranhamento e da mesticagem — marcas indeléveis da
medida de transportabilidade da condicdo humana. (Aquino,
p.138.)

Desconsiderar a convivéncia entre os homens € abdicar do proprio aprendizado e

desenvolvimento dos homens que avancam pela interacdo com o outro.

“...A alteridade é essencial. (...) Todo aprendizado é a mistura
de um eu e de um outro, que resulta num mesti¢co, o terceiro
instruido.” ( Serres, 1996, p.39. apud Aquino, p.138.)

O professor William Saad Hossne escreveu um artigo®® e um livro%®, em
conjunto com Padre Leo Pessini?® e com o Dr. José Eduardo de Siqueira?’, dizendo
sobre a necessidade de mapear as principais incertezas de nosso tempo.
Precisamos refletir sobre as principais incertezas existentes nos dias de hoje, a fim
de conseguirmos pensar em possibilidades de estratégias para melhor convivéncia
entre os homens que estdo interagindo de um modo cada vez mais doentil e
insensato. Rever estas posturas, envolve entrar em contato de uma forma critica

com nossas angustias, medos, e (des)valores que precisam ser superados.

24 Bioética aos 40 anos: reflexdes a partir de um tempo de incertezas.

25 Bioética em tempo de incertezas.

26 Tedlogo. Professor doutor no Programa Stricto sensu, Mestrado e Doutorado, em Bioética, do
Centro Universitario Sdo Camilo, S&o Paulo. Autor de vérias obras na area de Bioética, entre outras.
27 Médico cardiologista. Pds-doutor em Bioética pela Universidade do Chile. Membro do Board da
Associacao Internacional de Bioética. Ex-presidente da Sociedade Brasileira

de Bioética. Membro da Camara Técnica sobre Terminalidade da Vida e Cuidados Paliativos do
Conselho Federal de Medicina (CFM). Conferencista e autor de inUmeros artigos na area da
humanizacao da medicina e bioética.
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E consenso na bioética, enquanto ética aplicada, que a
irreflexdo nos momentos de crise tdo aguda como a atualmente
vivida pela sociedade pode ser fatal para a sobrevivéncia
humana e do proprio planeta, pois nunca estivemos tao
préximos do precipicio. Claro esta que ndo se busca a
construcdo do impossivel paraiso terrestre, mas a criagdo de
mecanismos entre 0 pensar e o agir para fundar uma nova
época da histéria, em que a esperanca substitua as incbmodas
incertezas de nosso tempo. (Hossne, 2010, p.135)

A formacé&o para a ética pretende ajudar a lidar com estas incertezas. Sair ou
conviver com elas, enfrentando os desafios decorrentes delas. Ndo adianta apenas
assistir a todas as mudancas oriundas dos avancos tecnoldgicos que ndo somente
trouxeram solugcdes, mas carregam consigo problemas enormes e que estao saindo
do controle, observar a devastagdo ambiental, que tem causado muito mais prejuizo
do que lucros para a humanidade, se revoltar com as disparidades sociais e
embates politicos, religiosos e demais atrocidades das quais estamos a cada dia
mais imersos. E urgente que se faca um apanhado de prospectiva de valores, afim
de ndo permitir gue a humanidade sucumba ou se torne prisioneira em suas proprias

acoes.
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CONSIDERACOES FINAIS

Todos os dias eu ouco (ainda ha pouco ouvi) que devemos parar de s6 nos
preocuparmos com 0s outros. Afirmages como esta me fazem rumar o pensamento
que se bifurca por duas vias bem distintas. Uma delas considera que se o outro é
um outro de mim mesma, devo entdo me preocupar tanto comigo quanto com o
outro; afinal, as acdes dos outros implicam diretamente as minhas acdes. Dizer que
0 que os outros dizem, pensam ou fazem ndo importa € negar uma influéncia
inevitavel e legitima. Toda e qualquer acéo seja nossa ou do outro nos afeta e atinge
uns aos outros direta ou indiretamente. Neste sentido, preocupar-se somente
consigo é também se preocupar com o outro. E o que ocorre quando se percebe que
nao se pode, por exemplo, estar para/com o outro, se nao estivermos efetivamente

bem.

Por outro lado, se o outro nos atinge de forma irriséria, porque consideramos
irrisério e até ignoramos que o outro € um outro de si, deturpamos a relacdo de
reciprocidade e nos esquivamos da responsabilidade para conosco e para com o0

outro.

Contudo, nos atermos somente as atitudes alheias, e nos tornarmos estéreis
em nossas agdes de nds para conosco, pode de repente infertilizar também a nossa
capacidade de alteridade e de boa convivéncia com os outros. Deste modo,

preocupar-se somente com o outro é ndo se preocupar consigo.

Daqui por diante esta pesquisa pode continuar sua trilha investigativa,
repousando nas percepcdes das acbes éticas ou ndo, dos outros e de mim mesma,
analisando de forma generosa 0s motivos pelos quais as pessoas sdo conduzidas a
ignorar o0 outro como um outro de si, e como e quando a ética pode contribuir para

alumiar as relacdes humanas.
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ANEXOS
ANEXO |

FICHA TECNICA E SINOPSE: O JOGO DE GERI (GERI'S GAME)

Geri's Game (O Jogo de Geri, em Portugal e no Brasil) € um filme de curta-
metragem de 1997 realizado pela Pixar Animation Studios, que vem como bénus do
filme Vida de Inseto, da Disney, em parceria com a Pixar. O curta também foi exibido
nos cinemas junto com o filme Vida de Inseto.

Na animacdo, um homem idoso esta numa praca, jogando uma partida de xadrez
contra ele mesmo. Geri move as pecas brancas e pretas de um lado para outro. No
decorrer do jogo, os dois lados do senhor tornam-se individuos Unicos, jogadores
diferentes: o lado branco é pensativo e o preto é agressivo. A disputa se encaminha
para um fim quando o jogador branco faz um movimento inesperado, que pode
transformar o resultado do embate.

Geri aparece também em Toy Story 2, como o restaurador de brinquedos.

FICHA TECNICA

Titulo original: Geri's Game

Ano de produgao: 1997 « cor * 4 min

Nacionalidade: Estados Unidos

Duracéo: 4 minutos

Direcao: Jan Pinkava

Produgéo: Karen Dufilho

Roteiro: Jan Pinkava

Elenco: Bob Peterson(voz)

Género: animacgao/comédia

Idioma: inglés

Musica: Gus Viseur

Edic&o: Jim Kallett

Estudio: Pixar Animation Studios

Distribuig&o: Pixar Animation Studios/ Disney/ Boa Vista
Estreia Mundial: 25 de Novembro de 1997
Langcamentos :

Estados Unidos ..... 14 de Novembro de 1998

Brasil ............. 18 de Dezembro de 1998

Portugal ........... 12 de Fevereiro de 1999

Premiacao: Oscar de Melhor Curta Animado, 1997; Annie Award e mais 5 outros
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ANEXO I

Cambalache
(Enrique Discépolo. Verséo: Raul Seixas)

Que o mundo foi e sera uma porcariaeu  Que falta de respeito, que afronta pra

ja sei razao

Em 506 e em 2000 também Qualquer um é senhor, qualguer um é
Que sempre houve ladrdes, ladrao

maquiaveélicos e safados Misturam-se Beethoven, Ringo star e
Contentes e frustrados, valores, Napoledo

confuséo Pio IX e D. Joédo, John Lennon e San
Mas que o século xx € uma praga de Martin

maldade e lixo Como igual na frente da vitrine

Ja ndo ha quem negue Esses bagunceiros se misturam a vida
Vivemos atolados na lameira Feridos por um sabre ja sem ponta

E no mesmo lodo todos manuseados Por chorar a biblia junto ao aquecedor

Século XX "cambalache"”, problematico e
Hoje em dia d& no mesmo ser direito que febril

traidor O que nao chora ndo mama

Ignorante, sabio, besta, pretensioso, Quem nao rouba € um imbecil
afanador Ja ndo da mais, forca que da

Tudo é igual, nada é melhor Que la no inferno nos vamos encontrar
E 0 mesmo um burro que um bom N&o penses mais, senta-te ao lado
professor Que a ninguém mais importa se

Sem diferir, & sim senhor nasceste honrado

Tanto no norte ou como no sul Se € 0 mesmo que trabalha noite e dia
Se um vive na impostura e outro afana como um boi

em sua Ambicao Se é 0 que vive na fartura, se é o que
Da no mesmo que seja padre, carvoeiro, mata, se é 0

rei de paus Que cura

Cara dura ou senador Ou mesmo fora-da-lei

Sobre a cangdo Cambalache:

A obra mais conhecida de Discépolo, no Brasil, é o tango Cambalache, publicado em 1935,
e regravado por Caetano Veloso, em 1969, por Angela Ro Ro em 1982, por Raul Seixas, em
1987, numa versao em portugués de sua autoria, e por Gilberto Gil, em 2004, também tendo
sido gravada por um dos maiores expoentes da musica argentina, Astor Piazzolla. A cancéo,
debochada constatacdo das indignidades perpetradas pela humanidade no Século XX, foi
profeticamente composta antes da Segunda Guerra Mundial, ou seja, antes das piores
barbaridades do século, razdo pela qual deve ter sido tdo regravada, sem nunca perder a
atualidade.

Existe um boato que diz que Cambalache foi a Gltima obra de Discépolo e que apés
escrevé-la ele tirou a propria vida com um tiro na cabeca. Esse boato ndo corresponde a
verdade, ja que Cambalache é de 1935 e o artista viveu e comp0s até 1951.

Informacao extraida da Wikipédia a enciclopédia livre
http://pt.wikipedia.org/wiki/Enrigue _Santos Disc%C3%A9polo
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ANEXO Il

Referéncias bibliograficas dos textos que compdem a antologia
organizada por Marisa Lajolo no livro HISTORIAS SOBRE ETICA

La Fontaine - "Le loup et 'agneau.” In: Oeuvres complétes. Paris, Aux Editions du Seuil,
1965. p. 78.

Machado de Assis- "Conto de escola.” In: Contos. 22. ed. Sdo Paulo, Atica, 1977. p. 31-37.

Moacyr Scliar - ”O dia em que matamos James Cagney”. In: Os melhores contos de Moacyr

Scliar. Selecado de Regina Zilbermann. S&o Paulo, Global, 1986. p. 85-87.

Voltaire - "Zadig ou la destinée.” In: Romans et contes. Paris, Garnier/Flammarion, 1986. p.
86-88.

Guido Fidelis - "Conversa de comadres a espera da morte.” In: E um assalto! Sdo Paulo,
Atica, 1980. p. 26-31.

Lygia Fagundes Telles - "Antes do baile verde.” In: Antes do baile verde. Rio de Janeiro,
Ed. Rocco, 1999.

Katherine Mansfield - "A casa de bonecas.” In: The dove’s nest and others stories. Hophart
Press, 1923.

Lima Barreto - "A Nova Califérnia.” In: Contos. S&o Paulo, Brasiliense, 1979. p.73-83.

Lourenco Diaféria - "Os gatos pardos da noite.” In: Um gato na terra do tamborim. 42, ed.
S&o Paulo, Atica, 1982. p. 13-15.

Artur Azevedo - "O Custodinho.” In: Contos efémeros. 42. ed. Rio de Janeiro, Garnier, s.d.
p. 87-93.

Alvaro Cardoso Gomes - "Paloma.” In: A teia de aranha. Sdo Paulo, Atica, 1978. p. 108-
113.
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ANEXO IV

integra das redacdes com trechos que foram destacados na dissertacao:

“Devo respeitar os limites dos outros. (...) dar mais importancia as pessoas

que convivem ao nosso redor porque desse jeito podemos suportar a elas em amor

e saber que nés seres humanos somos diferentes e limitados.”
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ANEXO V

‘Mesmo nédo gostando do outro, precisamos dele, mesmo brigando,

dependemos deles.”




ANEXO VI

“Aquele outro que maltrata, me chateia, os que roubam etc., eu ajudaria com
certeza, porque a importancia deles é a mesma que as de outros porque todos tém
defeitos.”

“E muito importante pra mim a familia, os parentes, os amigos e até as
pessoas que eu ndo conheco, porque todo mundo depende do outro e todo mundo

depende de todo mundo.”
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ANEXO VI

“Na minha opinido todas as pessoas sao importantes, pois cada um depende
do outro, tendo uma certa dependéncia.

(...)

E o mais importante o mundo pra ficar melhor, ndo depende sé de mim, ndo
depende apenas do que eu faco, mas sim a unido de todos, lutando pra melhorar

todos os meios e garantir o futuro.”

“Eu acho que todo mundo é importante pra todo mundo.”




ANEXO VIIi

“Tem muitas pessoas que falam ‘ndo preciso de ninguém’. Mas no fundo
mesmo ela precisa e muito.

Ha pessoas que ficam com depresséo e etc... Entdo pense sempre no dia de

amanha. Nao faca para outro o que vocé ndo quer para vocé.”
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ANEXO IX

“A gente ndo percebe mas até pra respirar precisamos de outras pessoas.”

“Como diz a palavra ‘amai o préximo como a ti mesmo’, como sempre digo,
nds ndo podemos julgar as pessoas pelo que vemos, como muitos fazem, ndo é

porque uma pessoa tem tatuagem que ela é drogada e mau carater.”
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ANEXO X

“As pessoas tém que ter respeito aos outros porque esta faltando humildade,

0s ricos se acham muito em cima dos pobres.”
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ANEXO XI

“S6 acho que as pessoas deviam ter mais respeito, um bom comportamento,
ter ética. Hoje em dia 0 mundo ndo tem isso, as pessoas nao se respeitam mais, 0

mundo esta violento e isso precisa mudar. O outro pra mim é importante s6 acho

que eles deveriam mudar pra melhor.”
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